بين اسماء الرجال الوارد ذ كر فى هذا الكتاب 


نت [اعشت 


هذا بيان أسماء الرجال الوارد د كرمم فىكتاب 
عل الفرق بين الفرّق * 


لأبى منصور عيد القاهر بن طاهر بن تمد البغدادى 


المتوى سئة 499 هحربة الموافقة سئة بس ١‏ مبلادية 


مرتبة على تريب احرف الحاء 


حرف الأاف 
ابراههم الأ باضى 4 
إبراهيم | بن أبى يحي 51 
ابراهيم بن عبد الله بن الحسن بن 
الحسين بن على 5164 
إبراهيم بن هلك الاشتر #سو مم0 
نا دنا 
ابر هيبن مهاجر 4 * كيلف 
أب هيم بن النى صلى الله عليه وسلم 
فى 


1 إن كن نكا 

أجد بن أبوب بن بانوش 66" 
مه 

أجد بن حايط 255605154115 
مايه 0 
كان 


أجد بن امسن بن عيد الله الجبارة 

أحمد بن حليل #م وم 

أحمد بن شميط 1م 

أجد بن فهر 1١658‏ 

أجد بن نصر المرورّى 105 

لأحنف بن قيس تم 

لأخنش بوم 

41١ لأخنس‎ 

دريس بن عبد الله 4# 

ارسطاطاليس 815456 

إسحا قبن ابراهيم أخو بابك المرذى 
حتاف 


اسحأق بن سو يد العدرى 5750894 
اسفار بن شر ويه 510 
أمماء بن خارجة 4مووم 
اسماعيل بن ابراهم الشيرازي ٠٠١‏ 


إسماعيل بن جعفر 15 
سماعيل بن عياد 584 
سماعيل بن عباس 4 
لأسواري ١١4‏ 

لأسود بن زيد المي ١4‏ 
لأسود المتنى الخدقنا 
أشرس بن عوف 1+ 
لأشهب بن بشرالعرف +١‏ 


شهب اوم 

لا صغر العقيلى وبم 

الا صم 7076786 

لا ص من الممتزلة موىحةء٠ه١‏ 

أعثى همدان بام 

لافثين صاحب جيش المعتصم 
584" 

فلاطون 4هلاءية/ا؟ 

اقلوطرخس *ه؟ 

أميرك الطوسى /ا/ا؟ 

أس بن مالك ه6١‏ 

الاوزاعي ا عم 

ويس القرلى ممم 


ثوب الازرق 5 


بابك اطزى ممه 
لكف 

البرقى' 4ه 

البزدهى ب/ا 

بشر المريسى ؟5١‏ 

بشر بن مروان أخو عبد الملك بن 
مروان 45 

بشر بن المعتمر »1١55615416115‏ 
انف يلاك كنيلك 
اث 

بشار بن برد و 45451 

بكر بن أخت عبد الواحد 7.0615 
لككفيفف انان 

بكفوزن صاحب جيش السامانية 
يفف 

باعم بن باعورا وعم 

بهافر يد صاحب مذهب البهافر يدية 
ا 

ال ة 

74 م" 


35 


حرف الثاء 
ثعلبة بن مشكان ١168م‏ 
أكامة بنأشرس الميري علا 21 
لون ل عن ال ل لت ل لوف 
ما وعم 
الثوري” ٠لءم‏ ويم 


حرف اليم 

جابر ه 

جابر بن عبد الله الانصارى 16» 
عم 

جابر بن عبد اله ٠١‏ 

حابر بن يزيد الجعنى 9644 

المطاحط 1734111441١145‏ 
اع ات ا ا ات 
لخدن فنا 

الباى هى؟١‏ 11 زاءه لاه 
25 
ال يف3 
الضف رضي ونا 

جبراءيل 9 

جاماسب ١الا؟‏ 

١ ححظة‎ 


الجعد بن در 537614 

حمعفر بن حرب 61١ 5+6118661١9‏ 
ا ىما 

جعفر بن جعفر بن حرب ٠98‏ 

جعمر بن ممد الصادق /ائيهعم, 
لا 1 11 ينا 

جعفر بن عمر 1 

جعفر بن مبشر 1١614416‏ 

جمثر المتتدر بللَّه 501975 

حعفْر م7 

جميع بن جشم الكندى بل 

الجنيد /41؟ 

جهم بن صفوان 211215 
ا ل نا 

جهيزة زوجة شيب 4164٠‏ 


جيوبة بن معبد /ا/ 
حرف اللاء 


حارث بن مز يد الاباضى 84 
حارثة بن بدر القدالى 515 
حامد بن العياس 548 

حييب إن عاصم الاودى ٠٠‏ 


الحجاج بن بوسف الثقنى 55456 


شتت 3 


5145 

المرث بن مسكين اوم 

حرقوص بن زهير البجل /ا6 "٠+‏ 
لفي تين 

الحسن البصرى 546916856١6‏ 

الحسن بن المسن 4وم 

الحسن بن على" 1١1067877‏ 
ل كن 

الحسن بن صا بن حي 4> 

اسن بن زكريا بن مهرويه 4/, 

الحسين بن على" 7076098659 
باب جع بس بحس ع ا 
ا ل 
ين 

المسين بن ممدالنجار 8 “١95418‏ 
1" 

المسين بنمنصور المعروف باللاج 
11 

الحسين بن القسم من اتباع الى 
العزاقر 6145 ٠ه"‏ 

الأسين بن على المروردى /53؟ 

الحسين بن الفضل مم 

الحصين بن كير السكوق لمكا 


حفص بن أبى المقدام بم 
حفص القرد ٠٠5‏ 
الحم بن العاص وف 
مدان قرمط تتجت ربكل 
حمزة بن كرك اللارجى هبكهب» 
ادبم 
حماد عجرد 45 
المانى غلام بن طيون 574 
حميد بن نور لاة؟ 
حوثرة بن وداع الاسدى 5 
حوشب ٠١١‏ 
حرف اللاء 
خالد بن عبدالله القسرى “م 
الحتظلتف 
خالد بن الوليد ٠مم‏ 
الطالدى من المستزلة ارتية 
خلف صاحب مذهب انطلئية مب 
الخطليل صاحب كتاب العين «وس 
خولة ام مهمد بن الخنفية ممع 
حرف الدال 
الدجال حجكعمم 
داوود الموارى 15؟كو بم 


دويبية بن وبرة البجلى ٠+‏ 
ديصان المتني عم 
حرف الذال 
ذوالنونين بو 
راشد الطويل 4255" 
الراضى بن المقتدر 19 
رافع بن ليث بن نصر بن سيان79 
الرئيس أخو ابن قتبية ١م‏ 
رشيد صاحب مذهب الرشيدية؟5م 
رقانة بن وائل الارجى و5 
روح بن رباع .5 
الروندى :1 
حرف الزاي 
الزبير ين العوام ”0/9 341/1 61١ ٠‏ 
ل ل ل 0 
ل ان 
زحاف بت رحر الطاي للا 
زرادشت وى لا ساى حباه 
عمجن سب موموان 


زرارة بناعين 18664197 مجم 


هد 


زرعة بن مسن العامرى” ١لا‏ 

الزعفرانى صاحب مذهب الزعفرانية 
بالرّى 5لتثاةا 

زرقآن ٠هعزه*914١‏ 

زياد ابن أبن 4 

زياد بن الأأصفر ٠١‏ 

زياد بن عبد الرحمن 6841م 

زيد بنعلى بن الحسين بن على أبى 
طالب 5اكه 5 

٠6٠ الزمديق‎ 

حرف السين 

سيك صاحب المعتضد 5/4 

سجاح المخنية ا لخسمكومم 

سراقة بن مرادس البارقى” مم 

سعد بن عبادة الزرجى او 

سعد بن قل 51١‏ 

سعد بن مالك السيبعى 5٠‏ 

سعد بن معأذ وء 

سعد بن أبى وقاص 4461م 

سعيد بن الحسين بن أحجد بن عبد 
الله بنميمون ين ديصان القداح 


نا 


0 

سعيد بن ز بد بنعمرو بن ثقيل 44 

سعيد بن العاص ١١4‏ 

سعيد بن عرو احرش 744 

سعيد بن المسبيب لضن 

سفين بن الابرد الكلى ككل 

سقراط 64 

سس بن أجون المازنى ٠.5‏ 

سلهان بن الحسن 
نك 

سلوان بن المسين القرمطى 40/٠‏ 

فنظكففسيف 

سلهان بن جر بر الزيدى 460 
خف 

ساك بن حرب 74 

سنان المعفى * 


إن سعيك الجناني 


لحيييين 
السيد الميرى نكن 


سهيل بن عرو ةه 
حرف الشين 
شاركان 9 


الشافى م كوب كج سراء 
ا لك ا 


بس ع سكد ع مث ووس ونم 
لتنا 

شيت بن ربع لاه 

شبيب بن يزيد الشيانى ( المكنى 
بأبى الصحارى ) 0>83.ة) ينه 
86 

شرم بن الحرث ٠٠٠١‏ 

الشر بع .و" 

شرو ين 707 

الشعبى 5764164 

الشعراتى /” 

شعيب 4لااهل/ا 

شيبان بن سامة اللخارجى 481١‏ 

شيطان الطاق ره 


حرف الصاد 


صا قبة المرجء لماكموكمو! 
صالح بن مشرح الفارجى 5م 
الصالمى من الممنزلة 6جكحة 1١“‏ 
لعفيس 
صفوان الانصارى” وم 
صلت بن عمان كا 
ات بن أبى الصلت ته 


حرف الضاد 
ضرار بن عمرو 11161561 
حرف الطاء 
طارف بن عبدالله بن دحاحة يم 
طاهر 0 ن الحسين ا 
طريف بن عبدالله بن دجاجة بام 
طلحة 


موس وم بل 


ل ةا 


8 
طلحة , 


طليحة المتنى 3/41 5 


بن فهد الشاعر بالا 


حرف العين 

عائشة أم الموؤمنين 4١٠١٠6459‏ 
ا الف كن 
“م 

عامر بن شراحيل 775 

عامر بن واثلة الكنانى مم 

عباد بن أخضر القيمى ال 

عباد بن الخصين الليطى ++ 

عباد بن سلهان العمرى باخ اكرة 4١‏ 
لف 


ما 


العاس بن على 641وهم 
أباض 24489 
أب 6 


عيد الله بن 
عبد الله بن 
عد الله بن جعفر 9ه 

بن جوش الطاللى 5 
الحارث الخزاءى 3 


ع 
حاب بن اللا رث بنه» 


عيد 0 

عبد الله بن 

عيد اله إن 
مه 


باس 


بنالحسن بن السين 6 


عبد الله 
غه6* 

حجاد الجهيرى >٠١‏ 

شّ بن خازم السامى 585 

لله بن الز بير ام جسكرع 42 


عبد الله بن 
عبد 
عبد 
كي 
عبد الله بن سبأ 47# بكم 


بن السوداء نتف 


03 


بن طاهر 54" 
بن على السفاح؟5؛؟ 


0 


عبد الله بن كمر ١6‏ 


2 
عيد بن عمرو بن حرب 58 


انتانق 
عبد الله ببن عمرو بن العاص 323 
عبد الله بن كوا باه 


ساح 


عبد الله بن سم إن قابية اماك 
لمهأ 

عد الله بن مطيع العدوى بم 

عيد اله بن معاوية بن عبد اله بن 
حمر اجكوخ م1 
نكا 

عبد الله بن يمون بن ديصان15* 

ا 

عيد 5 بن ناحية 3 


عبد الله بن الوضين > 


عيك لله بن وهب الراسبى بوكو 
اكيم 
عبد الله بن بزيد الانصارى ١م>»‏ 


١ 
عبيد الله بن الخر #مذدم‎ 
عبيد اللّدين زياد وب كمسو‎ 
4 
عبيد اللهبن اسن القير وانى707*‎ 
لكف د كك‎ 
عبيد الله بن المسن بن ممد بن‎ 
©5107 اسماعيل بن جعفر الصادق‎ 
2 أعبيد الله بن انون الغيى‎ 


عبيك الله بن معمر التيى أذنا 


عبد ريه الصغير 24> 

عبد ر به الكير سكم كته 

عبد الرحن بن زياد بن الثم 4 

عبد الرحمن أخوعائشة أم الموامنين 
بد 

عيدك الرحمن بن عوف 000 

عيد ارحمن بن عد بن الأشعث 
بيه 

عبد الرحمن بن ملجم ال 
خف 

عبد الرحمن التيسابورى .و7 

عبد القاهر بن طاهر برل مهد 
البغدادى ه44 وعتودطو 
الى 
ا اا 
ان 
ونكفاف 

عداكس 1 

عبد اكوم بن عجرد 5/4575 ٠م‏ 

عبد الكرم بن أبى العوجاء ه60 
81 

عبد الملك بن مروان #سكرعه.» 
لحك بكم 1و 


5-6 


عبد الواحد بن زياد 1١‏ 

عبيد بن أبى الخارق المنى ٠.ه‏ 

عبيدة بن هلال اليشكرى 11 

عتبة بن عبيد امكولانى ٠‏ 

عتاب بن ورقاء اليمى ٠.ة‏ 

عمان بن عبيك الله بن معور امميعى 
58 

ان بن عفان 14ع*ممهه6ةه» 
تالكا وا م 
لك ل الاين 
ناه الا أ انا 

عمان بن مأمون 8+ 

عدى بن حاتم الطالى .مه 

عروةءن حدبر أخومرداساتذارجى 
لاحك فحفاف 

عطية الحنفى تع /ات» ”لا 

عكاشة بن خصن 046 جوم 

عقبة بن عامر الجوني 1.6 

عقبل بن أبى طالب 555 

على الأسوارى 145 140 

على بنأبى طالب 441165 مها 
ف داكن 
بق 1 4ه 14 /اغ )ه60 ”هو لاه“ 


امع 6ع 1ت ات ؟ لام 5/1 
ل 0 
الل ال الي 
ل 
ا ا ا 
ا ل كردن كين 
ال ال ل اش 0 1 
ا اح م وج وس و ون 

على بن اللسين زين العأبدين .68 
ان 

على بن عيسى بن هاديان 78 

على بن مومى الرضا /4عة وم 

على بن ميلم ؟ه 

عمرو بن حرمون قاتل الزبير بن 
العوام 4511م 

عبرو بن صاعد /الا 

عمرو بن العاص 1١5487689615‏ 

مرو بن عبيد بن باب 944616 
اا ل ل نا 

عمرو بن عمان المكى 41" 

عمرو بن بزيد الأزدى 7١‏ 

عمر بن الخطاب 9157*151 
ا ية بي يرك عن كو جع ا 


سافى سسا 


ا ل 1 
م يوم 
حمر بن سعد 9م 
عمر بن على" هم 
عمران بن حطان السسرو سى الا» 
07 
عار بن يأمس مدوم 
عمير بن بيان المج +50 
| 


عسي بن «وسى صاحب جش 


المنصور 7164405 
حرف الغين 
غزالة أم شيب كل كرا4؟ه 
الغزال 4 
غسان المرجى' 191١‏ 
غيلان الدمشق المرجى هه 
كي 
حرف الفاء 


بانا 


) جسم لم 


القراء اللغوى ٠م‏ 
الفشين الحاجب ١ه*‏ 


فضل الحدلى 5314113 


الفياض بن خليل الأزدى .د 
فيثاغورس 15+ 
حرف القاف 
قاوس بن وشمكين "ام 
قاسم الدمثق من الممنزلة 146 
قاوذروس يم 
قتادة ه 
قريب بن مرة 1667لا 
قزمان 4ع عسوم 
فطرى” بن الفجاءة 55456 
قروة بن وفل الاشجعى 7 
حرف الكاف 
كثير الشاعر م؟ثيه» 
كثير المنوا الممقب بالا بتر صاحب 
مذهب البترية 516 
الكمبيهه4<هك ونه وت كرس 
“ككس ود 
سم 
كيسوم بن سامة الجيني ٠‏ 
حرف اليم 
المأمون 65 بإب دلاك/اة 61 مه 1“ 


538 


كد 


مأمون أخو جدان م ١‏ بهم 

مالك الارمام 596 كته 61م 
كم لوم 

المازى ؟وم 

مازيان صاحبالمذهب؟6 86 

مالى ممم 

المتوكل ه6١‏ 

عمد بن أجد القحطى اه 

محمد بن أهد الندبى 517" 

عمد بن اسماعيل بن جعذر الصادق 
لاي يك 

مد بن اسماعيل النجارى 4 

عمد بن الاشعت الكندى تستبم 

مهد بن الحسن سيط على بن موسى 
الرضا 7ا64ده “زوم ظ 

محمد عن الحافية تومه 
اع مك وك بك ل ب 
حتفن 

تمد بن سلمان كانب المكتفى 4/؟ 

تمد بن أبى شيب البصرى 5219ب 
للا ا ” 

مهد بنطاهر بن عبد الله بن طاهر 


ككموم؟ 


تمد بن عبد: الله الاسكانى “4١16‏ 
ا 0 

ممد بن عبد الله بن الحسس:1 بن 
الحسين بن الحسن بن على +40 
حي ا لفت نة 
عم بسب ونم 

ممد بن على بن امسن المعروف 
بالباقر ه464 مم 

محمد بن على 717 

مد بن على السلقمانى الملقب بابن 

أبى المذاقر 414916 وهم 

مد بن عمر م 

محمد بن عمرو 4 

مد بن عبسىالملقب ببرغوث917١‏ 

عمد بن القاسم يف 

محمد بن كرام صاحب مذهب 
الكرامية؟ كس بي بكم 
ان 

ممد بن النعات الرافض الملقب 
بشيطان الطاق «ه 

محمد بن نوسف الثغرى 5544761١‏ 

وت بن كتين لاب ابا 


المرداد راهب المعنؤلة جو لنكس.» 


ل 


لكك ا 
مرداس انأارجى” ه76 
مروان بن الحكم ٠١١‏ 
مزدك يننا 
مراقيور سيم 
المستورد بن علقمة الغيمى > 
مسعود بن قبس 78 
مس بن الحجاج 5 
مس بن عقيل ١م‏ 

1 


مس بن عيسى إن ثر 


يز إن حبيب 

أبن عبد شمس 55 

مس بن أخى المازنى 55 

مسمع بن قدلى لاه 

مسيامة الكذاب س4 41ب 
ملي نان 

مصعب بن الز بير مسث ترم 

مضمون هلا" 

معاذ بن جبل اهم 

معاذ بن جربر 7" 

معاذين مسلم صاحب جيش المبدى | 
ابن المنصور 44؟ ظ 

١ 


معأوبة بن اسحداق بن انرايد بن 


حارثة 6+ 


معاوية بن أ سيان مك حوكمهة؛ 
هه 1 5 ؟ؤ 5ه 16٠‏ 
للف شقان 

معاوية بن أبى طالب ١4‏ 

معيد 2/1 

معيد الحهنى 556114مة 

المعتصم اك 

المعتضد 4 

معمر من الممتزلة 486جة4 611 
مل“ عزوم 41 141“ لم14“ 
للا نان 

معن بن زائدة مه" 

المغيرة بن سعيد العجلى *“44» 
ف اس ا 

المغيرة بن شعبة > 

مضل الصيرفى 5 

مقلاص > 

المقنع لك 

المكتقق لففد وف 

مكرم 11م 

المنصور >5 

المبدى بن المنصور 41075615؟ 

المدى المنتظر 004078117 


سام 


لجن خ4» 446 و كباع» عجره 
الحفظتف 
المجاب بن ألى صغرة 556505" 
مومى بن جعفر 45“/اع “6غ وم 
موسى بن شيطان الطاق مه 
عيمون لاك ه لثامم 
ميمون اللارجى 514 
ميمون بن ديصان المعروف بالقداح 
ةفق 


عرف التوق 


افع بن الأزرق المنفى ( الككنى 
أبإراشد )سكي ون 
لكوم 

جدة بن عامر الحنقى “حلي 
كوك وس 

نصر بن الحجاج م.م 

نصر بن بشار ٠٠+‏ 

نصر بن حرعة العذيبى +٠‏ 

النظام كمكح كملاكه كك 
ل 0 
العم معجوسم 1 444 
0 


اك بماك كلك كاه 
جا مه ع وس ورج 
ليسم 
القيرى من اتباع الشر بعى” وم 
توح بن منصور والى خراسان 6590/5 
يف 


زف اماه 


هارون الرشيد لامات يه بكده كبام 

هارون بن سعد العجلى 5٠‏ 

هاشم الأوقص ٠١١‏ 

هثام بن حكيم 544 

هشام بن الي كا 
ل 
ل لفن 

هشام بنسالم الخواليق 4016007107 
لحن فداين 

هشام بن عبد اللك كه 

هشام بن عبيد الله الرازى 465“ 
أذوم 

هشام بن عمر القوطى 4١454158‏ 
01541 كاوها 


ليثم بن خارجة 4 


هيهم الثارى 78 
حرف الواو 
الوائق /اهاهره١‏ 
واثله بن الاسقع 5 
واصل بن عطا الغزال رأ سالمعتزلة ا 
كك 
ل ل نا 
الوايد بن مسامة ه 
الوليد بن عقية م١‏ 
وهب بن بقية 6 
حرف الياء 
بحي بن اكلم كهاءاهم 
نحبى بن زيد 5656" 


بزيد بن أبى أنيسة الخارجى +7 


يزيد بن عاصم الحاذى *ه 

يزيد بن على بن الحسين 1 

يزيد ااعضسى جم 

نز يد بن معأو يه 7ك لاس الج لالم 
لكلف 

يزيد بن المهلب > 

يعوب صاحب مذه. اليعقو بية 4” 

يعمر بن عبيد الله بن معمر ٠٠١‏ 

يوداسف جسم 

بوسف بن عمر الأقنى 25650 
نايف 

بونس بن عيد الرحمن القمى 17> 
ك0 


يونس بن عون 191 


باب الكى 


حرف الالف 
أو اسحاق ابراهم بن ممدبن حى 


مزق يسابور ه76" 


أبو اسحاق الختار بنأبى عبيد الثقنى 


ا رن 
بام 

أو اسحاق ال مروزى صاحب الشرح 
ووم 


أو أمامةه 


35 أبوب الاتصارى ١٠1مجاب؟‏ 
/# 
ابن ألى زكر يا الطاعى ١٠م‏ 
بن أبى الساج نكف 
بن أبي الى اوس 
بس الاخشيد م1 
بن أروى 9" 
حزف الباء 


بو بكر بن داوود 426740 


أبو بكر الصديق 44614618607 
ااال لاله 6575 
الى ف ا ا 3 
لكوع سروم 

أبوبكر مهد بنأبى الطيب الاشعرى 
“اعم 

أبو 05 بن محتاج والى يساور 1م 

أبو بلال مرداس الكارجى 0 

أو يمس هيهم بن عامر بكار 

بن يسام ١١5‏ 


حرف الثاء 


أبو ثوبان المرجئ؟ 155 
أو تور اوس 


د 


حرف لمجم 

أبو الجارود >1١‏ 

أبو جمفر بن مهد بن سلهان عامل 
المنصور 5ه 

أثوجعفر بن ممدبن على بن السين 
ابنعلى المعروف بالباقر 4م« 

أبو جمفر المتصور 4# ساسم 

أبو الجاندى الشاعر ا 

رك الله 

أبو حاتم ذه 

أو الحسن هه 

أو المسن الاشعرى الل 
ل ل 
واف نا 

أبو الحسن ممد بن إبراهم ل 
سيمسجور 1 71/1/46 

أبو السين الطلياط سا كه. 4 
ل لش 
15 

أبو حلان الدمشق 18ه4؟ 

أو حيفة الامام 41٠‏ سكو 
بع سس ارك سيوم 


2 


نا 
ابن الحسين ام 
حرف اللاء 
أو اخطاب دهم 
أو الطاب الأأسدى 154418" 
ابن الخطاب هه؟ 
ابن خولة ٠م‏ 
حرف الدال 
أو الدرداء 3 
أبو داف العجلى ١166؟‏ 


ابن داوود ١9‏ 
حرف الراء 
ابن الروندى 75649 س١‏ 
حرف الزاي 
ابن الزيات .وه١‏ 
حرف السين 
أبو سعيد المناتى بم 
أبو سعيد الحسين بن يهرام */ا؟ 
أنو سعيد الخدرى ه 
أبو سامة 5 
أبو سهل بشر بن أحمد ابن بشار ظ 
الاسراءينى 4 


ابن سيارة ه6١‏ 


حرف الشين 
أو شجاع فناخسرو بن نويه 691/6 
كا 
أبو شعيب الناسك ابوس 
أبوالشمراخ 5 
أبو شمر المرجى* 1506144419 
ةا 
ابن شهأب 4م 
حرف العين 
أبو العباس بن سسريح 5606541 
أبو العياس بن عطا 7ا4؟ 
أبو العياس القلانسى هااءهةةء 
8 
أبوعبد الله المارث ب نأسد الحاسبى 
امم 
أبوعبد الله بن خنيف 4م 
أبوعيد الله العردى ا/ا؟ 
أبوعبيد اللغوى 7٠م‏ 
أبوعبيدة بن اراح 44" 
أبو عبيدة معمر بن النى 0و؟ 
أبوعمرو بن العلاء الاغوق باهم 
أبوععرانابراهي بنممد المنجمة؛؟ 
أبوعون صاحب بن أ التذاقرءه؟ 


أبوعيسى الوراق 4ه 
أبن عباد وزير آل بويه ١5‏ 
ابن عباس 6١م 1١٠6+‏ ه65 

ومع عرسم 
ابن عبيد الله الباطنى 6/ا؟ 

جرف الفاء 
أو فديك كن 
أبو الفرج المالى +0٠١‏ 
ابن الفضل 7/5" 
حرف القاف 

أبو القاسم الحسن بن على الملقب 

بدالش هد بام 
أبو القاسم الكبى 4ه 
أبو القاسم بن ممرويه 517/4. 
أو القاسم النصرابادى 44؟ 
أبو قديل كت كباب 
بن قتبية 1 
ابن القسم زوم 
أبن قلسن 15 

: حرف الكاف 

أبو كامل اكوم 
أ وكرب الضريبر ا 
اب نكروبه بن مهرو .يه الدندانى/ا> + 


حرف اليم 
أبو مالك الخضرمى +ه 
أو ممد عبد لين محمد بن على بن 
زياد السمندى 54 
أو مدي ن على عبد الله بنْ عباس 
58 
أبو مريم السعدى 3١‏ 
أو مسعود ١*4‏ ؟ وناك ونم 
أبومس الحرانى 5ه 
أبو مس صاحب دولة بنى العباش 
اكلم يووا وم 
أبو معاذ التومتى ١57‏ 
أبو منصور العجلى 5 4,٠ ١‏ م؟4ومم 
أبومومى الاشعرى 0*4 بس 
أبن مسعود ا*«ا 07 
ابن مبشر "و١‏ 
حرف الطاء 
أبو هاشم بن الجماى يتس هكوية» 
ل ان 
مرك بك يالك جر 6 باببه 
41 كعم م11 
#؟إسعكولم اماد 


اص - 


أبو هاش عبد الله بن مد بن المنفية 
١‏ 

أبو المذيل هه“ وى سكس“ 
00 لان 
حك 


ابن هرمة لاه 

حرف الياء 
أبويحى بوسف بن بشار /7 
أبو وسف 5ه 1كاوم 
أبو بوسف القاضى ١59‏ 


610 54 41 ج10كم2 4 حك | أبو يمقوب الأقطع 40م 
أبو نعقوب السجزلى وذ 


أبو يعقوب الشحام ٠١+‏ 


لاك لإ لك ا مم 
اشاس 
ابن بزيد بن أئيس 16 
بيآن الابواب والفصول والفرق التي اشتمل عايها كتاب 
(الفرق بين الفرق ) لأبى منصور عبد القاهر 
ابن طاهر بن حمد اليغدادى 


أو هريرة وكوكة اكسم كووم 


*0 لخطبةالموئاف 

الاب الاول فى بيان الحديث الأثور فى افتراق الامة 

م0 الاب الثانى فيكفية افتراق الامة ثلاناً وسبعين وفى ضمنه بيان 
الفرق الذين يحجمعهم اسم ملة الاسلام فى الجلة 

0 القصل الاول من الباب الأنى فى بيان الممنى الجامع للفرق الختلفة 
فى اسم ملة الاسلام على الجلة 

٠‏ القصل الثانى من الباب الثانى فى بيارف كفية اختلاف الامة 
وحصيل عدد فرقها الثلاث والبسعين 

الروافض من السبابية 

05 الزيدية من الرافضة 


0 
الامامية المارقة لاز يدية والكيسانية والغلاة ‏ اللموارج 
القدرية الممنزلة عن المق 

المرجئة 

الباب الثالت فى بان تفصيل مقالات فرق الاهواء وبيان فضاتٌ 
كل فرقة منها على التفصيل 

الفصل الاول من الياب الثالث فى بيان مقالات فرق الرفض 
الجارودية من الزيدية 

السلانية والخربرية 

البترية 

الكبسانية من الرافضة 

الامامية من الرافضة 

الحمدية 

الباقررية 

الموسوية 

الماركية - القطيعية -- الهشامية 

الزرارية - اليونسية 

الشيطانية 

الفصل الثاني من الباب الثالث فى بيان مقالات فرق امكوارج 
المحكة الاولى 

الازارقة 

اانجدات 

الصفرية من اعلوارج 


العجاردة من اللوارج 


الخازمية 

الشعيبية 

المانية 

المعلومية والجبولية ‏ الصلنية - الخزية 
الثعالبة 


الاخنسية - الشيبانية 

الرشيدية ‏ المكرمية - الاباضية وفرقها 

اللزميية 

المارثية ‏ أصحاب طاعة لا براد الله بها 

الشبييية 

الفصل الثالث من الباب الثالث فى بيان مقالات فرق الضلال من 
القدرية الممتزلة عن الحق 

الواصاية 

العمرية 


المذيلية 


البشرية 
المشامية 

الجعفربة 

الاسكافية 

القامية 

الجاحظية 

الشحامية - انلياطية 


١5 
اا‎ 
1 
وا‎ 


أةا1 
1١5‏ 
156 
1١ 5/‏ 
موا 


57 


الجبائية 

البوشمية 

الفصل الرابع مر الباب الألث فى بان فرق المرجئة وتمصيل 
مذاهيهم 

اليونسية س الؤسائيه 

التومنية ‏ الثوبانية - المريسية 

الفصل الخامس من اباب الثالث فى ذ مقالات فرق التجارية 
البرغوثية ‏ الزعفرانية 

المستدركة 

الفضل السادشمرى الأب الثالث فى ذكر' الجهمية والبكرية 
والضرارية ويان مذاهبها - اللهمية 

البكرية 

الغعرارية 

الفصل السابع مر الباب الثالث فى ذكر مقالات الكرامية 
و بان اوصافها 

القصل الثامن من اباب الثالث فى بيان مذاهب المشبهة مرق 
أصئاف شى 

الباب الرابع فى بيان الفرق التى اثاسبت الى الاسلام وليست منها 
الفصل 0 ن الباب الرابع فى ذكر قول السبابية وبيان 
خروجها ان ملة الاسلام 

0 من الباب الرابع فى ذكر البانية من الغلاة ديا 
خروجها عن فرق ف الاسلام 


5 


ادف 


تاوف 


نوفا 


ضف 


كرف 


"4 


امنا 


اك" 


عشت وتو بنت 


الفصل الثالث من الباب الزابع فى ذ دكر المغيرية من الغلاة و بيان 


خروجها عن جهلة فرق الاسلام 


الفصل الرابع : فن ا ا خروخجفم 


عن فرق الامة 

الفصل امخامس من الباب :لايم فى ذحكر النضورية و بيان 
خروجها عن جملة فرق الاسلام 

الفصل السادسة من الباب الرابع فى ذ ذا الجناحية من اأخلاة 
وذان خروجاعن رق الأغلاء 


:الفصل السابع م منالباب الرابم فى ذ.كر القرابئة والمتوضة والذنية 


و بيان خروجهم عن فرق الاامة 


«القصل الثامن ٠‏ “ن الباب الرابع فى تر 0 لعية ة والقير, 3 


من الرافضة 1 
النصل الالؤرين اباك الرابع فى ذ كر امنناف اللاواية وبيان 
خروجها عن فرق الاسلام 0 3 3 


. الفصل الحادي عشر من الاب الرازم فى ذكر اكاب الابالخة 


من الكرمية وبيان خروجهم عن جملة فرق الاسلام.* 


7 الفمضل الثافي: غشر مر البابث الر 3 فى ذ ير امصداب التتاشتم 


من أهل الاهواء و بيان خروجهم عن فرق الاسلام 

مذهب سقراط وافلاطون 

الفصل الثالث عش رمن الاب الرابع فى يان ضلالات الحايطية 
من القدرية وَنَأن روجف عن دوين آله 

الفصل الرابع عشر من الباب الرابع فى ذ كر الجارية من القدرية 

وبيان خروجهم عن فرق الامة 


ود 


55 


نان 


الا 


ونا 


وموم 


2 
حعت : لون قد 


اافصل امكادس عشير من الباب الرابع في ذ كر اليزيدية درن 
الأوارج وان خروجهم عن فرق الاسلام 

الفصل السادس عشر من البباب الرابع في ذكر الميموئة من 
أموارج و بيان خروجهم عن فرق الاسلام 

الفصل السابع عششر من اباب الرابع في ذكر الباطنية وبياتف 
خروجهم عن جيم فرق الاسلام ١‏ 

اباب اللامس في بان اوصاف الفرقة الناجية وحقيق النجاة لها 
وبيان محاسمما 

الفصل الأول من الباب اللامس في يات اصناف أهل 
السنة والجاعة 

النصل الثانى ‏ 2 م في بيانحقيق النجاة لاهل 
السة .والجاعة 

الفصل الثالث # م ”م في ببانالاصول التى اجتمع 


عليها أهل السنة 
الفصل الراعح 2 “2 ” في قولنافى الساف الصالح 
من الأمة 


التصل الامس ‏ م م في بيان عصمة الله 


كدي 5 حدم 


مقرم اشر الكتاب 


سعد 


الجد لله رب العالمين والصلاة والسلام على رسوله الأمين وصحبه 
وآل بيته الطاهرين اما بعد فاقول 

ان الاختلاف في الآآراء والاعتقاد بين الناس أمر لا بد منه وان 
اننقوا في المكان والزمان والمنشا والترية والتعلم . وقد اختاذت الامة 
العر بية قبيلالاسلام وسائر الامم التى كتنهم من رعايا الفرس واللهم 
فى العراق والشام ومصر وغيرها اختلاة ألم يكد يداع لاوحدة ب باب تلجة . 
وكان ذلك الاختلاف البيين ف تلك الامم الاعجمية ان رن آثار 
الاستبداد الذي فرق شملهم ومرّق جموعهم وحؤل ا تنافرت 
ونبت بها مواضعها فضلوا المق وعجزوا عن اعتقادم إياه لان الاعتقاد 
هو اطمئنان. القلب ولا اطمئنان لذه القلوب المتتافرة المضطر بة . ولقد 
ب مختافين فى امور الدين والدنيا جميعا حيئًا من الدهر حتى نقات عنهم 

ارال رب وأهل الرحلة منهم شيشا كثيراً من ن الاعتقاد . وم تزل هذه 
د باكذلك حتى اصطف الله رجلاً من العرب لامهم كانوا أقرب 
الامم من الزق والنيضة والغلب اسلامتهم من مظالم الاستيداد الدهر 
كله وفطرتهم على العزة وال نفة والشمجاعة والمروءة واياء الضيم ونصرة 
.الضبعفاء وحمى الخار والذود عن المياض وغير ذلك من الصفات الجايلة 


ع 
الى كنت منهم امد تستطيع قيادة هذه الاسم الضعيفة وفَكها من 
السلاسل والاغلال لمن يدم بها ملوك الاستداة اد و أر الاستعياد 

أصطق الله سبحانه ممداً صل الله عليه وس وارسله هدّى ورحهة 
لاعالمين وأنزل عليه الكتاب فيه شفاء لاناس 

وما بْنت هذه الامة العربية الكرءة الحتد بعد اقتناعها بصدق رسالة 
البى صل الله عليه وس أن تأدبت بداب الدين وارتدت حلله فعمل 
فمها عمله المنتظا لرمنه فى مثل هذه الامة الى هى أهل له وهو أهل لها . 
فاجتيءعت كانم واشتد ساعدهم واتحدوا قل وقالا قد فمهم الدين وهو 
من الشباب في عنفوانه وم من النوضة فىفتوتما فاندفعوا بخيلهم ورجلهم 
الى الاعتداء على من اعتدى علمهم من ملوك الاستداد الذينساموا أخوانم 
فى الانسانية سوء العذاب فارتموا انوفهم وكسروا شوكتهم وأردوا 
أساطينهم وأدالوا دولهم و2 للم بذلك الانتصار من الاقوباء للضعفاء 
ومكنوا من نشر الم رية والاخاء والمساواة 

وكانت العرب اذ ذاك في عصر الخافاء اراشدين رضى الله عنهم 
قرببة عهد بالاسلام فكانوا اذا اختلنوا يف أمر ردّوه الى الله والى 
الرسول وجعاوا كتاب الله جل” شأنه حك على ما يمتقدون وأميراً على ما 
يذُعبون > عدم الله ذلك من أل نثأة الدين الحنيف فى عهد الى 
صل الله عليه به وسلم ٠‏ فائهم كانوا إذا رأوا رأيا أو عرض طم عارض” 
توقعوا الوحى حتى يأتمهم بالقول الفصل !اذى لا مرح له . ولذلك كانوا 
فى ذلك الزمن الذى جعلوا كتاب الثدفيه مرجعهم لا يضلون في يي أمر ولا 
يذيغون في حي ولا يختانون في رأى وكان الاتحاد ينهم على أحسن ما 
يكون في عصر من العصور 

انبثت العرب بعد التتتح على مأ ثم عليه من كر النفوس وكا الآداب 
في نات الامم الثى أمات الاستبداد نفوسها وافسد آدابها فأصلحوا منهم 


ضّ 
شيع 0 از وسوتهم : 0-0-0 اذى كان 
00 المضيئة 10 ا ن العمين 
حتى تحوات الخلافة ملكا عضوضا تكب ملوك من ملوك الاسلام 
أذ ذاك مبجه القويم وصراطه المستقم وصاروا يحكون بين الناس بالرأى 
والموى واتباع الظن فضعف المسلمون اضعف آمرائهم واتحرافهم عن 
الدبن القوم ولعيت أيدي المفسدين فيالملك وجرى | مراء من المسلمين 
وراء اهوائهم وأغراضهم . فانتصر لكل منبم أنصار فرق الناس إذاك 
فرق كا اخبرالنبى صلى الله عليه وسلم بذلك من قبل . وأخذ الناس من 
ذلك المين يؤولون كتاب الله الذى لا بأتيه الباطل من يبن يديه ولا 
من خلنه على وفق ما يعتقدون وان كات باطلاً وحاشى ان تلثم آيات 
الكتاب لميين مع أهوائهم وشرع أنصار كل رأى يهتون في اعضداد 
غيرم وطنق بعضهم يقم يف اعراض بعض حتى نمت بينهم العداوة 
والبغضاء واستفحل الخطب والبلاء 
ركان أول انحراف لامراءالمسامين عن الدين الحنيف ما أحدئه أهل 
0 ف أاخر ا رضى - عله وغبوه 0 
عنم قبله عد هأ 1 ا ورمهوه مم فصلى حر ثار شرن غيره 
وتبع هذه الامور فتنة ل تصب الذين ظاموا خاصة ( واتقوا ققنة لا 
تصيين الذين ظللموا منج خاصة) 
قتل عمان م بم من دذمه متكلم أو صامت أو يقظان أو 3 أو 
محارب أو مسال . أصي بكل يدم عهان وأراد أن شار له من وابر يه 
فئة من ذوى الرحم فانتمس لم كثر من ل الزغائب السيّئة الذين 
فرحوا بهذه الفتنة لاستخدامهم أبأها فيمصالحهم الشخصية الذانية فزيلوأ 


تك امك 


تعجيل القصاص لاطا ليين ف إشينوا لميرين لماج في أنسهم دنا 
ان بذئوب آخرين واعلنوا الحرب بين المسامين وأشعلوا جذوتها وبقيت 

سجالاً سنين على غير يدنة منهم حتى اكات ثرت الانوال لذن 

والئرات فضج الناس وجزعوا وأعرض سوادم الأعظم عرد الزعماء 

والقادة صالمهم وطالحهم واختلفوا في الحم عللهم 00 مرق هذه 
الباعات وفرقها تفريقا لم تجتهم بعدة 

وكان القرآن والدعوة اليه إيان تلك المروب منبوذاً ميجوراً اللدم 
إلا اشعة تمبدى بها صالحون في تلك الأ زمان فنسى الناس الترازن 
وأحكامه ومات اكثر حفاظه ومستنبعلى الاحكام منه . فاما وضعت 
الحرب أوزارها وانجات عن فوز فريق منهم حاول الناس الذين ترقا 
في القادة شيعا أن بأ كل فريق منهم على صدل_ دعوآه بأدلة من 
القرآن . والقرآن على ما هو عليه من الطى والهجران والنشيان 0 
ما شي عليه من فرط المب والبغض وقوة العصبية ورغبتهم ع ن احقاق 
انلق وازهاق الباطل وشدة ميلهم الى تصو يب آرائهم وترجيح اعتقادهم 
فهذوا وخلطوا وأساءوا وأجحفوا ١‏ وألوا كاب اله عام عام يدر باد 
انان اون سي من عقل . واخذت ال, راء تقوى وت؟ في القران 
وجعل المتتصرون ينتصرون لها ويناضلون دونما بالكلام مرة وبالكتابة 
اخرى حتى جل الخطب واد تسع الخرق على لاقع . ودام ذلك بضع 
قرون حتى ملثوا الفضاء صياحا ا وأوراقا . ولولا ذهاب ما 
ذهب في اغراق الكتب في دجلة واحراقها ني الاندلس ابق لنا من 
ترتعاتهم وهذيانهم ما تنوء بحمله المبال الراسيات 

كر الخلاف بين هذه الفرق المننسبة الى الاسلام واشتدة الخصام 
ينهم قروناً عديدة حت شغل نأذهانهم فراع كيرا وانت ا 

من المسامين عن مواصلة 5 الدأب ومتابعة البحث ث فيا يلض بهم ويرفم 


جعت 
.شؤونهم كان ذلك من اكير عوامل اطاط المسامين وتأخرهمكا 
كانت الوحدة في الصدر الاول من الاسلام سينا في عاو شأنهم وارتقاع 
قدرم . واقد بلغت هذه الغرق سبعين فرقة ونم ألف في بيان تار يها 
وآزائها جلّة من العلماء كتب]ً جايلةكاللل والنحل لابن حزم الظاهرى 

والملل والنحل للشهرشتانى 

ومن ٠‏ هذه الكتي ١١‏ الى ضر بت في هذا الأن لسهم ناذذ كتابنا هذا 
( الفرق بين الفرق ) لمنشته الامام اليل الاستاذ أبى منصور عبد القاهر 
ابن طاهر بن مد البغدادى المتوني فياسفراءينسنة 45 عر والافة 
سنة 1١107‏ ميلادية فقد جمع هذا الكتاب كل هذه الفرق وبين آرا اء 
كل فرقة وما هى عليه من الباطل ول بأل المؤاف ره اله تعالى جهد| 
فيسرد ا وكائزم وتفتيدها ودحضها با وسعه عامه الجم واطلاعه 
الواسع حتى أن ليخيّل الى القارى' أنة ادركيم وعاش يبن ظهرانهم 
0 نعيقهم . وهنا ١‏ الكتاب عتاز بحسن لحقيقه ورشاقة عبارته وصغر 
حجمه غير ان الاسخة التى نقز 1 هذا الاصل ناقصة ثلاثة فصول من 
ب الخامس وهو آثخر ابواب الكتاب . وهذه الفصول هى (فصل في 
0 0 بعضا # فصل في فضائل 
الور ام فصل في بيان آثار اهل السئة 
يي الدين والدنيا وذر مفاخرم فها) ) فان القارى* برى المصنف في 
الصفحة الثاثة من هذه البعة ( ويقع في صفحة | ب و" | من من الاصل ) 
قد قسّم الكتاب الى خمسة أبواب قد وقع الباب المامس مها ب 
صفحة 599 من هذه الطبعة ( وفي صفحة ١١4‏ من الاصل ) م قسم 
الباب اعكامس في هذه الصفحة نفسها الى فصول جملب] سبعة ثم م ان 
القارى» عبد في آخخر هذه الطبعة عئوان الفصل انقامس من فصول هذا 
إلباب الا خير اي اعخامس ( ويقع في صفحة ٠0‏ ب من الاصل ) ولا 


اك 


يجد كتابة عليه لضياعها من الاسخة الاصلية . ويرى في صفحة ٠+‏ من 
هذه الطبعة كذلك (وتقع في صفحة ده | من الاصل) ملاحفلة كتبناها 
لندل القارئ؛' على ان ة صحائف متتودة من الاصل مر بعد 
صفحة 8ه ب ويرى كذلك في صفحة 45 من هذه الطبعسة ملاحظة 
كتبناها في الحامش تدل أن ورقة 19 من الاصل متقودة 

أما الاصل النقول عنه هذا الكتاب فهو نسخة ة واحدة في في الكتبخانة 
المموكة سرلين 2800 15 مفذاعوعظ ناج عاعطؤه 1311 طق[ 

ومذكورة ايضا في 7510 197 ,12898 201 .11 .11 

وقد ذكرها ايضا الدكتور كارل بروكامان في كتابه المسمى 
"لقاع طاآ معطءةتطهعة رعق عاط تطزوعة 6 
في المزء الاو ل صفحة هدع المطبوع في «همماء117 في سنة حدما 

ولفضل هذا الكتاب وقدر مؤافه طلب :الى وان طالب في جامعة بن 
ناقف ود واعنى بنتقيحه وضبطه فعددتتى نمدا وحسبتى موقن 
لهذا الحظ فشمرت عن ساعد الحد وصمت و اقصر في نس هذا 
الكتاب الجليل ببدي فنقات ١‏ ره ووافق ذلك التهائى من الطلب في 
تلك الجامعة فنقات سائر 0 بالفوتغراف وكان 40 صفحة من 
الاصل ثم قدمت الى مصر و باشرتث طبعه تا وكان ذلك في منتصف 
ستمير سنة 1٠9‏ فأعاننا الله على طبعه وفرغنا منه يف اواخر يناير 
سنة 191١‏ ومنتصف الحم من سنة ٠١+74‏ هجرية . ولا يسعنى هنا 
إلا ان اشم لصديق اليم عبد لَه افندي امين 1 اول مدرسة القاهرة 
مسأعدته إياي فى تصحيح هذا الكتاب وضبط الفاظه وايضاح ما 
اشكل منها 

ورغبة منى في ايقاف القارى؛ على خط الاصل الذي نقلت عنه قد 
طبعت صفحة منه فيهذه الطبعة ليراها القارى؛. والذي اراه ان الكتاب 


ديري سم 


اما كان على على الكائب وكأتى به رجه اشّهكان يجهل قواعد فن اأرسم 
فكان يخبط فها خبط عشواء 


وق وسعاينهةالأبولر ماقاروجادجان! الع 
8 مزالنةوا :وزو شاه ؤجر بن ليد سنمراوب لريام 
«لهونزه فن) لوانتكن كلع احرام لا النين + 
ا و 0 


عله 
رس 03 


1 د 
سوام 1 
00 رهزا 2 
ا لاسلام كا لفق رت والرحنة 
0-0 | 
يبام عدخت ( 
م لبارع بازع وابقب 


م 3 


واتى لارجو ان أكون قد احسث خدمة ذلك الكتاب المليل 
ووفيت يعض ما جب على عر بي مس لكتاب برد الشهات ء نالاسلام 
هله على طبعه خدام العربية والاسلام من مستشرق الغر بين وفقنا الله 
جيم الى ما يحبه وبرضاه وامدنا يا معونة والتوفيق من عنده انه بالاجابة 
جدير مد بدر 
العضو بالجعية الملوكية 
باد برج 


ات ة 1 | ول + 
5 1ج طم ال 0 
اه 


#جعي 


العو العو لين 


10 3-4 2 5 . وجراق 
٠‏ 5 4 
وساك الور الاجم 
ل الل 4م 
ألهة 
الامام الاستاذ أبو منصور عبد القاهر:بن طاهر بن مد البغدادى 
رذى الله عنه المتوفى فى اسهراءبن سنة 475 هجرنية 
الموافقة سنة م١١‏ ميلادية 
جه تبسح جد 
وقف على طبعه وضبطه وتعليق حواشيه 
عل خمد بدر »* 
أحد اعضاء اججمعية الملوكية بايد نبرج 
المائز شهادات الشرف من الدرية الأولى في تاريخ الفلسنة 
القد: بمة والمتوسطة والحد.: نه والنلسفة الاسلامية 


والنطق وعلم الئة فس من حامعة بن بالمانيا 
مويسم .4ج معطت 


2 حقوق الطبع والترحمة محفوظة لاناشر 3 


ا ا 00 
بعالا رشا تالاجر 


أ ندم 


م8 
7 

57 
00 
6 


سلناماتم 


+« رب بسر ولا تعسر * 

جد لله فاطر اللأق وموجدره ٠‏ ومظور 8 ومتحده . 
الذي جمل المقّ و 0 لمن اعتقده ٠‏ وعمر؟””” لمن اعتمته . 
وجل لاط دل وك الا 
والصلاة والسلام ع الصفوة الصافية . والقدُوَة الحادية . حمدٍ 
وآله خيارٍ الورى ٠‏ ومنار المدى 

سألم أسمدا" الله عتالويع رح مَتَى اللبر الأثور عن 

00 ل . في افتراق الم كاذنا وسياة قل 
0 ا ٠ 0 ١‏ وواقم اعاد »0 
تصيرٌ إلى الما ويه. والنار الحاميه 1 وطليثم الفرق بين ؟ الفرقةر 
الناجية التى دعن بها القدم'. ولا ول عنها اليم وبين 
فرق الضلال الذين يرون لام الظر لور اتاد 17 
يورا وشصلؤن سفينا ب ولا دون عر اق افير 
)١(‏ الوزر ٠‏ السلاح لثقله على صاحبه . ( ؟) العمر الحيأة 
(؟) مزلاءم ن أذله اذا ازافه أو جله علىالزلة 9 مذلا ٠‏ من اذله اي 


صيره ذليلا (5)طاديهء * من عدا اذا ظلم (5) ؤل ٠‏ شحرف 
(0) ثبورا ٠‏ ملاة 


ا 
رايت إسعاف مطاويم من الواجب فى إبانة, لين قوم 
والصراط الستقيم . وتمييز زها من الأهواء التكوسة ”" والاراء 
الممكوسة . اهلك من هك عن ينه . ويحيا من نحيا عن يلل . 
فأودعت” مطلو>؟ مضمون هذا الكتابر . وفسمت” مضدونه 
خسة أبواب هذه ترجثا 


يم 


انان لدت الأثور فى افتراق الأمة ثلا 
7 اا 
اي" . فى بيان فرق الأمة على اجلة ومن ليس منها على األة 
بي ٠‏ في بيان فضائ كل فرقة من فرّق الاهواء الضالة 
باب" ٠‏ فى بان الفرّق التى انقسيت الى الإسلام وليست مها 
باب" . فى بان الفرفة الناجية وتحقيق نجانيها وبيان محاسن دبنه 
فهذه جا أبواب هذا الكتاب وسنذ كر فى كل باب منها 


مقتنا عل شرطه إن شاء للها 'تعالى 


)١(‏ المتكوسة . القلوية 


معز حك م يتدعم 


ش 7 
الباركول 
عل فى بان الحديث الأثور فى افتراق الأمة » 


ان أو سهل شر ,أن 5 اس شار الإسفراءبنى قال 
أخبرنا عبد الله 0 قال حدما وه بن ف عن خالدر 
أن عبد الله عن خمد بن عمرو عن ألى سلمة عن ن ألى هريرة 
٠ 3‏ قال رسول الله صل الله عليه يه وسل : : افترّقت الود على 
إحدى وسبعين رفرقةً وتفرّقت النصارى على اثنتين وسبعين 
فرقة وتفترق' 0 على لاش وسبعين فرقة : أخبرَنا أبو جمد 
عبد الو بن خمد بن عل بن زياد السميذى العدل الثقة ٠‏ قال 
أخيرنا امد بن الحمسّن بن عبد الجبآر ٠‏ قال حدثا اله م إن 
خارجة قال حدثنا إسماعيل بن عباس عن عبد الرعن بن 
زديك ام عن عبد الله بن يزيد عن عبد الله بن عمرو قال . 
قال رسول الله صلى الله عله ول : لأنين” على أمنى م أتى على 
فى إسائيل ١(‏ ب و )١١‏ تمرق بو اسرائيل على اثلتين 


وسبعين ملة وستفترق أمتى على ثلاث وسبعال ملة تزيد عليهم 


ع 
3 0 ار اله - اك > لوا وهامو الله 
الواحدة التى ' . قال : ما أنا عليه وأصدابى خرن 
القرخ ى أو مدر عبد الله ن عمنَ المالى” . قال حدثنا أبى عن 
أبد ٠‏ قال حدثنا الوليد بن مسلمة قال حداثنا الاوزاعية ٠‏ قال 
حدّثنا قتادة عن أل عن النى عليه المادم+ قال : إن بى 
سرائيل افترقت على إحدتى وسبعين إفرقة وإن امتى ستفترق 
على تين وسبعين ف رقا كلها فى الاار إل وأبعدة وَهىَّ > اللجاعة : 
قالعبد” القاهر للحديث الوارد فى افتراق الامة أساليد” كثيرة ٠‏ 
وقد روامً عن الني صل 8 عليه وس جاعة” من الصحابم 
كا نس بن ماللشر د وألى هرارة وأى الكرداء ٠‏ وجابر وألى سعيدر 
اللدرق ا 5 وعبد الله بن عرو بن العاصٍ و إلى 
امامة” وواثلة بن الاسقع وغيرمم ٠‏ وقد رُوى عن الخلفاء الراشدين 
أم 
لعي وكيا قري واعناة اوراز ما على الضلال فى الدنيا والبوار 
فى الآخرة ٠‏ وروى عن النى صلى الل عليه وسلم ذم ااقدرية 


وأنهم حوس" هده الذّمة وروى عنة ذم ال المرجئةر مم القدرية ٠.‏ 


ذروا قناقن الامة يعدم ف كا وذكروا أن الف رقة 


وروى” عنة 5 ذم المارقين” م ' اللوارج ٠.‏ وروي عن اعلام 


)١(‏ اى تتاب راجعة عن النار 


35-6 
الصحابة ذم القد رن به والرْجئة واخلوارج المارقة . وقد ذّ 

م ريه وار جر واخوارج المارقة ٠‏ و ع 

ل أله عله فى خطيته المعروفة بازهراء ويرىء فها 


(ع؟او«*ب)م نش اهل الاديموات ٠‏ وقد 1 ذى 
عمل من 00 المقالات اموي 0 أن اللي 
عليه السلام 1 3 بالفرق المأمومة الى 09 أهل 


النار فرق الفقهاء الذين اختلفوا فى فروع الفقه 4 ممء اتفرقهم 
على اصول الدّرين لان المسلمين” فها اختافوا فيه من فروع | 
الحلال والمرا ام على قولين (أحدها) قول" > من برى تصوامسة 
ا جهن 5 فروعر الفقه. وفرّق"الفقه «كلبا عندغ مصيبون” 
(والثانى) قول من يرى قكل فرع تصويب واحد من الختافين 
فيه ومخطئة الباقن من غير تضليل منة للمخطىء فيه وإما 
فصل النى” عليه السلام 7 شرك الفرق الي ف ق,أضعات 
الأّهواء الضالة الذين خالك وا الفرقة الناجية فى أواب المدل 
والتوحيد 5 في الوعد والوعيد 0 بإى القدّر والاستطاء_ 
أوفى تقدبر اعزير والشر أوفىياب الهداية والضلالة أوفىباب 
الإر ادم والشيئة أوفى 5 الروية والإدراك أو فى بابصفات 


20 هنا بياض بالاصل ولع الساقط ( الاسلام ) 
)ع هنا بياض بالاصل ولمل الساقط (عداها من ) 


لو عن وجل وأسمائه وأوصافه أو في بابر من أبواب التعديل 
على ع 0 ٠.‏ 

والتجويز او في أب من اوانر النبوّة وشنوطها ودوها من 
الأبواب التى انفق” عليها أهل” السّة واجماعة من فر بي الرأى 
والمدديث على أصل واحدر خالفيم فيبا أهل؛ الأهواء الضالة 
من" القدرية واوا وارج والرّوا وافض والتحارية واللهمية وا مجسمة 

والمشبهة وس جرى”" 22 من فرق الضلال فان الختلفين 
6 المدلٍ والتوى. 25 ف ب وعم | ( والقبور والاسلاف متتحدو 
الزوبة والصفات والتعديل والتحويز . وى شر وط البوة 
والإمامة يكف يعضوم ] عضا فص ويل" 1 ديك المروىة 
فى افتاق الأمة ثلانًا وسبعينفرقة الىهذا النوع من الاختلاف 
دون الانواع التى اختلفت فيها ا الفقه من فر وع الاحكام و ف 
أبواب الملال والهرام . أولبس فها ينهم تكن ولا صلل 
فيا اختلفوا فيه 4 من احكام الفروع كد15 ' الفرق” | كك رج 
الهم تأويل” المير امزوى 0 افتراق الامة فى الباب الذى ,على 
ما نحن فيه إن شاء الله” عن 10 


1 0 هنا بياض الال رس الساقط 3( 57 


0ك 


البالتان 


ا من ابواب هذا الكتاب » 


ع1 


فى كيفية افتراق الامة ثملاثًاً وسبعين وفى ضمنه يان 
الفرّق الذين جسم 0 سك الانلام فى اغخلة ٠‏ بقع فى هذا 
الباب فصلان احداها فى سان الم فى الجامع ارت الؤتافة فى 
دم ملة الاسلام قّ الجلة > والفصر ل الثانى فى با كي 
اختلااف الامة وحصيل عدد فر تقهأ الغلاث وسيعان 000 


ا 6 5 ا « 
فى كل : واحدرمن ول بنالفصلين عطاة ان شاه الله ع وجل 


8 1 ١ ٠ 
أصراول‎ 
فى بان الى الجامع للفرّق الحتافة فى اسم ملة الاسلام‎ 
قبل التفصيل اختاف المنتسبون الى الاسلام فى الذبن‎ ٠ على الجلة‎ 
يدخلون بالاسم العام فى ملة الاسلام فزعم أو القاسم‎ 
0 م فى مقالاته أن قول القائل امة‎ ١ («#«اومب)‎ 
“ع ىكل" م: م طبوة و مد د صل أذ الله عليه 2 وسلم وان كل ما‎ 


(1) الأصل (باي)” 


ايه 
جاه به حق كاثناً قوله بد ذلك ما كان . وزع قوم أن" أمة 
اانا من برّى وجوب الصلاة الى جهة 3 لكب وزمت 
الكرامية مجسّمة خراسان أن امة الاسلام جاينة لكل من 
شهادكى الأسلام لفظاً ٠‏ وتالواكلء من قال لا إله 3 14 
ح_د رول الله و فهو مؤمن م وهو من أهل 37 الاسلام 
سواه كان مخلصا فيه أومنافقاً مضمر الكفر فيه والزندقة ٠‏ ولهذا 
عوا أن النافقين ذ عه رسول الله ر صلى الله عليه د وسل كانوا 
سان حقاً وكارى اعاثء مهم كلعان جبديل وميكاديل والانبياء 
واللانك م م الثفاق” وإظهار الشهادتين . وهذا القول 
مع قول 9 عى ' فى تفسيراته الاسلام. نتقض ) تقول الميسويةمن 
بهود أصبهان فانهمبة رون ألو دنا مد بحل الهعليووسم وبأن 
كل فاجاء به حق . ولكنهم زعموا انه بعمث الى العرب لا الى 
بى اسرائيل . وقالوا ابا مد رسول الله وماهم معسدودين فى 
فرق الاسلام ٠.‏ وقوم من شاركانية الهود حكوًا عن زعيممم 
المعروف لشاركان أنه قال ان عمداً رسول الله الى المرب والى 
سائر الناس ما خلا اليهود ٠‏ وأنة قالانالقرانحقٌ وكل”" الاذان 
والإقامة والصلوات ( م ب و4 0 الس وصيام شهر رمضان 


)00 ماكلة ف الامل لا تقراً 


000 


لت ١١‏ 0-2 
وحي الكعبة كل ذلك حق غير أن مشر وع” للمسلمين دون" 
البهود ورا فمل ذلك بعض الشاركانية قد أقرُوا تشهادكى ان 
لا إل الا الله وأن مدا رسول الله وروا بان د به حقة . وماعم 
3 ”ذلك موأنة. الاسلام لو لم بان شر ١‏ بعك 3 الاسلام لا تازمرم . 
وأما قول من قال ان اسم ملة الاسلام م واقم” عل كل من 
برَى وجوب الصلاة الى الكمبة النصوية مك فقد رضى بعض 
فقهاء الحجاز هذا القول 0 أصاب” الرأى ا روى” عن 
ألى حنيفة أن ص إيمان من أقر بوجوب الصلاة الى الكعبة 
وشك فى موضعها . وأصماب 0 لا .يصححون إعان من 
بعك ف وضع اللكعيةها للا ببصححونل إعارتف من شك" ف 
وجوب الصلاة الى الكعية 
والصحيم عندنا أن امة الاسلام مجمع المقرين يحدوث العالم 
وتوحيد صانعه 4 وقدمد وصفاته وعدله وحكمته ونق النشجيه عن 
وك بوة ة د صلى اله عليه ذ وسلم ا الل الحتا ف4 ة وبتايد 
كزان كل باينا نه عل وان اا منيع ١‏ أحكام 
الشر. بعة وأن الكعبة هى القبلةً التي عن * الصلاة الما فكل” 
تمن افر تر بذاك كله 5 لشبه ببدعة تؤدى الى الكفر فهو البق 
الموحد. وأن ذم الى الاقوال بما ذكرناه بدعة شنهاء نظر ذإن 


كانعلى بدعة الباطنية او البيانية أو الغيرة (؛ | و؛ ب) او الخطابية 
الذن ستقدون إلعة الأغة او إلهة عض الأقْة اوكان 

إن اتعتمدون العيد وواعية بعص الك ذاو 
مذاهب الملول أ و على بعضمذاهب اهل التناسخ اوعل مذهب 
لميمونية من اللوارجج الذين” أباحوا رشكاح بنات البنات وبنات 
البنين أو على هلهس اليزيدية من الاباضية فى قولما بان شربعة 
الاسام تنسع فى آخر مان أ وأباح ما نص القرآن عل جرع 
أوخرم ما أباحة القران نص ألا حتمل التأويل فلس هومن 
أمق الاسلام إولاكرامة ا : وان كانت" بدعتة من جنس ,داع 
المتزلة أو الوا رج أوالرافضة الامامية أوالزيدية أومن بدّع 
البخارية أو الجهمية أوالضرارية أوالجسّمة فهو من الامة فى 

عه( 

بعضص الاحكام وهو حواز دفنه ف مقابر المسلمين وق الارمنم 
حظة من النىء والغنيمة اف غزا مع المسلمين وفي ألا ينم 
من الصلاة 6 المساجدٍ وايس من الامة فى احكام سواها وذلك 
أل تحور الصلاة عليه ولا خلفة ولا نحل ذحتة ولا تكاحة 
لامرا َم سلية ولاحلة سي نىأن يز ف الرأة منهم اذاكانت 
٠ 00‏ وقد قالعلى” . ن أبى طالب رذ ضىء الله عنةُ للخوارج. 
ليث نا ثلاث ل لهم قتال ولا نسم مساجداللهأن :53 روافها 


0 الله ولا نمم من اف 9 دامرت بدي معأبدينا واللّه أعم 


دلوو د 


5 ل : 
لوصرياق 
عل من هذا الباب »* 


فىبانكيفية اختلاف الامة وكتصيل (غب وه )١‏ عدد فرَقبا 
الثلاث والسبعينكانالىلمون عند وفاق رسول اله عليوالسلام 
على منهاج واحد فى اصول الدين وفروعه غير من أظهر وفاقا وأضمرَ 
رلفاقاً . وأو ل خلاف وقع.منهم اختدلافهم فى موت النى' عليه 
السلام ٠‏ فزعم قوم منهم أنة لم بعت وإنما أراد الله تعالى رفعة الب 
كا رفم عيسى بن مرجم اليه وزال هذا الللاف” وأقن اميم" 
موته حينتلا عليهم أبو بكر الصدّيق قول اله لرسوله عليه السلام: 
إنك ميت وإنهم ميتتون : وقال لهم تمن كان بعبد عدا فان ممما 
قد مات.ومن كان يعبد رب حمد فانهاحي لا يموت ٠‏ 3 اختلفوا 
بعد ذلك فى 0 دفن الى عليه الغلان فأراد أهل” مك 
رده الى مك لانها مولده ومبعثةٌ و قباتة وموطع نسله وما قبر 
حدم إسماعيل عليه السلام وأراد اهل المديئة ذفنة ما دما 


دار هحركة ودار ضار مودوقال 1 اخروث بتقلو الى ارض القدس 


م 
ودفته 20 بيت القدس عند قبر جدام إبراهيم الليل عليه 
السلام” . وزال هذا الملاف بأن روى لم از اله عع 
النى صلى له عليه وسلم (إن الانبياء يدفنون حيث" يقبضونة ) 
فدفئوه فى ححرته بالمدينة ٠‏ ثم اختافوا بعد ذلك فى الامامة 
وَأَدْعنت الانصار الى الببعة سعد بن عبادة لأزرى ٠‏ وقالت 
قريش أن الإمامة لا تكون الا في قريش ثم أذعنت الا نصارث 
لقريشٍ لماروى ثم ف قول النى عابه السلام : :الأ منقر اش 
(واوهب) وهذا الملاف' بإق الى اليوم لان ضرارا او الخوارج 
قلوا يجواز الإمامة فى غير قريش ثم اختلفوا بمد ذلك في شأن 


فدلك”" وفى توريث التركات عن الانبياء علبهم' السلام' ٠‏ ثم 
نفد فى ذلك قضاء ابي بكر برواءته عن النى عليه و السلام (ان 
الانبياء لا بورثون) ثم اختلفوا بعد ذلك فى ما ننى وجوب الركاةر 
ثم اتفقوا على رأي ابي بكر في وجوب قتالحم ثم اشتذلوا بعد ذلك 
2" طليحة حين تبنى وارئدً حتى المزم الى الغاوم ريع ف 
أيام 7 نَ الى الاسلام وشهد مع سعد بن أبى وقاصٍ حر 

0 دسية وشهدبعد ذلك حرب نبهاوند وقتل + مها شهيداً. ار 
بمد ذلك قتال مسيامة الكذاب الى ان كن الله تعالى أمرّه 


)١(‏ الاصل تدفنه (؟) فدك قرية لير 


5085 
وأ سجاحٍ المتنبية وام الاسودم بن زد العنسى". ثم" اشتخلوا 
بعد ذلك بقتل سائر ردن الى أن كفى الله تعالى أميّغ 2 
اشتغلوا بسد ذلك قتال الروم والمجم وفتم الله تعالى لحم الفتوح 
وثم فى اثناء ذل ككله على كلة واحدة فى أبواب المدل والتوحيد 
والوعد والوعيد وفى سائر اصول الدبن ٠‏ وانما كانوا ختلفون فى 
فروع الفق كييراث امد مع الاخوة والأخَوَات مع الأب 
والأء اومم الأب وكسائل السدل والكلالة والرد وتعصيب 
الأخوّات من الأب والأم” اومن الأب مع البنت او بنت 
الابن وكاختلافهم فى جر الول وفى مسكلة المرام ونحوها مالم 
بورث اختلافهم فيه تضليلاً ولا تفسيقا . وكانوا على هذه الل فى 
ايأ م أبى بكر ور وست سنين من خلافة عثمان ٠‏ ثم اختافوا 
(ه ب وذا) مد ذلك فى أمر عثان لأشياء تقموها منةٌ حتى 
أقدم لاجلها ظالموه على قتله ثم اختلفوا بعد قتله فى قاتليه وخاذليه 
اختلاقاً اقياً الى بومنا هذا م اختلفوا بعد ذلك فى شأن طل 
واصضعاب ال وفى شأن معاوية واهل صفين وفى <؟ المكمين 
وي الأشعرى” وتحرو بن العاص اختلافا افيا أ الى اليوم ثم 
حدث فى زمان التأخرين من الصحابة خلاف القدرية فالقتر 


والاستطا أعة من معيك اله وغيلان الدمشق والمعمد و3 دم 


3-305 
و 8 انأ خرون من ن الصحابة كعيدر الله بن مر وجابر بن 
عبد الله , وألى هررة وان ع اس كي بن مالك وعبيدر الث 
ابن ابى اوفى وعقبة ة بن عأمرٍ الممنيت وأقرانهم واوصوا اخلافهم 
أن لا يسلموا على القدرية ولا يصأُوا على جن امم ولا يعودوا 
مرضام ثم اختلفت اللوارج ”بعد ذلك فها بنها فصارت مقدارَ 
عشربن فرقة ل كل واحدة 55 رُسائرّها م ثم حدث فى ايام 


الحسن البصري” خلاف” واصلٍ 3 ”عط ارا ل في فى القدر وفى 
المزلة ين الازلتين وانضم اليو حمروبن عبيد بن باب فى بدعته 
فطردها المسن” عن مله فاءتزلا عن سارية من سواري 
مسجهر البصرةر فقيل لما ولاتباعها ممتزلة لاعتزالم قو" الامة 
فى دعواها ان الفاسق من امة الاسلام. لامؤمن ولا كافر . 

واما الروافض” فان السبابية منهم اظوروا بدعنهم في زمان 
عل رَضى الله عنة فقال بنضهم الى انك الكنة فاعرو عل 
(< او<ب)قوماً منهم وثق ابن سب الساياط المدائن. وهذه الفرقة 


3 و 


لبت “ن فرق امة م العام علا الما. 3 افترقت 
لرافضة” بعك زم ان 19 رضى الله عئه اربية اه اصدافر ا دََ 
وإمامية وكيسانية وغلاة واقترقت الزيدية فرة ا لاما منة فرك 


220 الال ين 


عوج انع 
والغلاة _فرقا كل" _فرقة منها تكفرٌ سائرها ٠‏ دع فرق الغلا 
منهم خارجون عن فرق ا فاما فرق الزريدية ورفرق” 
الامامية. فعدودون فى فرق الامةر ٠‏ وافترقت البخارية بناحية. 
الرى بعد الزعفراى فرك 0 بعها بعضا وظير خلاف' 
البكرية من بكر من أخت عبد الواحد بن زياد وخلافر 
الضرار ةر من ضرار بن عرو وخلاف المهمية من جم إن 
صفوانٍ وكان ظوور جم وككرٍ وضرارٍ فىايام ظهور واصل بن 
عطا فى ضلااته وظورت دعوة ' الباطنية يه فى ايأم المأمون 0 ان 
قومط ومن عبد الله ب ميعون القداح ٠‏ وليست الباطنية” من 
فرق ملت 0 بل هى من .فرق الهوس على م ثبينة بعد 
هذا ٠‏ وظهروا فى ابا م شمد بن طام هر بن عبد الله بن طاهرٍ 
#راسان غلافة 1 2 امية المسَة 

اما الل ديق من الرافضة. فطممها ثلاث" رقف وه 
1 والسايانية ٠‏ وقد يقال” اطروية ايك والبترية وهذه 
الفرق” الثلات بجمعا القول بإمامة زيدبن سل بن الحسين بن 
عل إن ابى طالب فيايام خروجه وكان ذلك فى زمان هشام بن 
عبد اليك . والكيسالية منهم فرق كثيرة” ترجعأعن التحصيل 


(5 بو؟!) الى فرقتين إحداما : زم ان حمد بن المنفية 


5300 
حى” لم يمت وه على انتظاره ويزيمونانه المبدى المتتظ" ٠‏ والفرقة 
الثانية منهم مقرون بأماميته فى وقته وعوته ويتقلون الإمامة بد 
موتةال عردو عكائوة هد ذلك النقول اله 
واما الامامية المفارقة لاز بدية والكسائية والثلاة فانها حمس 
عشرة فرق ة وهنا محمد 1 والباقرية والناوسية والشمّيطية والعمارية 
والاسماعيلية والمباركية يوذو القطعية والائنى عشر به والحشامية 
وا ماي د او من الباع هش كوبا والبق 
والزرارية من انباع زرارة بن أعين لومي ين اتباع يوس 
القمى والشيطانية هن اتباع شيطان الطاق والكاملية من اتباع 
أىكامل : وهو أ-فشهم قولاً فعلى وفى سائر الصحابة رضى الله 
عنهم فهذه عشرون فرقة من فرّق الروافض منها ثلاث زيدية 
وفرقتانمن الكيسانية وخ سعشرة فرقة من الإمامية ٠‏ فاما غلاتهم 
الذين قلوا بإلهية الائمة وأباحوا رمات الشريءة واسقطوا 
وجوت فرائض الشربعة كالبيانية واأيرية والمناحية والمنصورية 
وامطبية والملولية ومن جرى عجراه” فا م من فرق الاسلام 
وا نكانوا منتسبين اليه وسنذكرها فى باب مفرد بمد هذا الباب 
واما الموارج فانها لما اختلفت صارت عشرين فرقة وهذه 
أسماها . الحَكْمة الاولى والازارقة ثم التجّدات” ثم الضفرية 
0 (8) 


51000 
3 ارو وقد افترقت العحاردة فها بينها فر صكئير: 7 
(لاأوالانت انها الطازمية والسسعية والعاومية والحرهولية والميفاية” 
والرشيدية” 0 واللجزية والابراهيمية والواقفة وافترقت 
الأراطية نميا وها ستيية وعارية وليلة واتعاب طاءة 
لا ثراد الله با ١‏ واليزيدية منهم اتباع ابن يزيد بن أ نيس ليست 
من فرق الاسلام لقولها بان شريسة الاسلام تنسخ فى آخر 
الزمان بنى" يبِسث” من المجم وكذلك فيجلة المجارذة فرقة تقال 
لها الميموثية ليست من فرق الاسلام لاما أباحت يكاح 
بئات البنات وبنات البنين ك! أباحتة اووس وستذكر البزيدية 
والميهونية فى جلة الذينانتسبوا الى الاسلام وما متهم ولامن فرقم 
واما القدرية الممتزلة عن المق فقد افترقت عشر بن فرقة سي 
فرقة هلمأ تكفر سائرها وهذه اسماء _فرقها واه اصلية” 007 
وذ يلية والنظامية والاموارية والعمرد به والثمامية والماحظية 
والمابطية والممارية والخياطية والسحامية وأصصاب 3 قب 
والمولسية والكعبية والجبائية ول بهشيمية المنسوية الى ألى ها ثم 
ابن الجبائىة ٠‏ فى أنتان وعشر 9 فرقة ثثتان منها ليستا منفرّق 
الاسلام وها الخاربطية واللممارية وسنذكرها فى الفرقف التى 

اتنسبث الى الاسلام وييست منها 


52-0 
واما المرجئة فثلاثة أصنافر صنف مهم قلوا بالإرجاء فى 

الايمان وبالقدر على مذاهب القدرية فهم معدودون فى القدربة 
والمرجثة كأبى شعر المرجئ ومد بن شبيب البصرى واغلالدىة 
وسنف ( باب وه ا) منهم الوا بالإرجاء فى الاان ومالوا الى 
قول جهم فى الاعمال والاكساب فيم من جلة المهمية والرجئة 
وصئف مهم خالصة فى الإرجاء مرك غير قدروثم حمس فرق 
اونسية وغسالية وثوبانية وتومنية ومريسية . وأما النجارية فانها اليوم 
الى أكثرمن عشر فرق ومرجمها فىالاصل الى ثلاث فرق 
رغوية ووظرانة تيرك وآما الكرة والشرارية 20 
واحدة منبا فرقة واحدة ليس لما 5 كثير والههمية ايضا فرقة 
واحدة والكرامية راسانثلاث فرق حقاقية وطراقية وإسحاقية 
لكن هذه الفرّق الثلاث منها لا يكفر بعضها بعضا فمددناها 
كلها فرقة واحدة فهذه اططلة البى ذكرناها تشتمل على ثنتين 
وسبعين” فرقة منم| عشر ون روافض” وعشر ون خوارج وعشر ول 
و وعشر ل وثلاث كاري وبكرية وضرارية وجهمية 
وكرامية فهذه ثنتان وسبعوذفرقة. فامأ الفرقة الثالثة والسبعونفهى 
أهلالسنة والماعة من فريق الرأى والحديث دون من يشترى 


فااءء 2 ع 
و الحديث. وفقهاء هدين الفر شين وقرأوثم ومحدروم ومتحامو 


ب 
أهل المدرث مه م كلهم فون على مقالة واحدة في توحيد 
الصائم وصفاته وعد له وحكنته وفى اسمائه وصفاته وفى ابواب 
النبوة والإمامة وفى احكام المقّّى وفى سائر اصول الدين واتما 
يختلفون فى الملال والمرام من فروع الاحكام وليس نهم فها 
اختلفوا فيه منها تضليل” ولا تفسيق” وم الفرقة الناجية ويحممما 
الاقرار بتوحيهر الصائع وقدّمو وقدّم (4 اوم ب) صفاته الأزاية 
واجازة رؤيته من غير تشبيه ولا تعطيل مع الاقرار بكثب الله 
ورسله وبتأيد شريمة الاسلام وإباحة | أباحة القران وتحريم 
اجر القرآن”مع قيود ما صم من سنة رسول الله صلى الله عليه 
وس واعتقاد الحشر والنشر وس وال الملكين فى القبر والاقرار بالموض 
والميزان فن قال هذه المهة التى ذكرناها ول تخاط اعانه بها تشىء 
من بدّع الموارج والروافض والقدرية وسائر اهل الاهواء فهو 
من جلة الفرقة الناجية ان تم الله له بها وقد دخل فىهذه ابلبلة 
جبور الامة وسوادها الأعظ' من أصعاب مالاشر والشافى وأبى 
حنيفة والأوزاعى والثورى” وأهل الظاهر فهذا يان” مأ اردنا 
ببانه فى هذا الباب ونذّكرف الباب الذي بليه تفصيل مقالة 
كل فرقةرمن فرق الاهواء الذين ذكرنام انشاء الله عر وجل 


جم ممق ل ست ببممد 


فز من أبواب هذا الكتاب »* 

فى ان تفصيل مقالات فرق الاهواء وان فضائح كل 
فرقة .مها على التفصيل - هذا باب يشتمل على فصول ثمانية 
وهذ وات تعتيا: 

فل فى دان مقالات فرق الرّ فْضٍ 

فصل" فى بان مقالات فرق اللوارج 

فصل فى ب ن مقالات فرق الاعتزال والقدر | 

فصل” فى ببانمقالات الضراريةوالبكرية والجهمية(بو ذا) 

فصل فى بان مقالات الكرامية 

فصل” فى بان مقالات المشبهة. الداخلة فى نمار الفرق النى 
ذكرناها وسنذكر فى كل فصل منها مقتضاه على شرطه ارنف 


37 ق3 
شاء الله عز وحل 


دجس جد 


َ 1 3 
سال 
*( من فصول هذا الاب فى بان مقالات فرق الرفض » 


قد 5 رنا قبل هذا ان الربدية ميم ثلاث” فرق والكيسالية 
منهمة فرقتان والامامية ميةمنهمخ س عشرة فرققً ة ونبدا أ بذكراز بديق 
ثم الامامية ثم الكيسانية على الترتيب ان شاء الله عر وجل 

ذكر المارود برمن الرريدية. اولاً اتباع المعروف يألى المارود 
وقد زيموا ان أ بى صل الله عليه وسلم نص على امامة عل بالوصف 

ون الاسم وزيموا ايض ان الصحابة كفر وا كم يعة عر 
وقالوا ابض ان امسن بن “عر كان هو الامام بعك عل 6 اجر 
المسين كان إعام 35 6 وافترقت اللا رودية فى هذا 
لتيب فرقتين فرقة قالت إن علياً نص على إمامة انه الحسسن 
شم نص امسن على إمامة شه الحسين بعده ثم صارت الامامة 
العدك امسن والمسين شورق 5 وادتي امسن والمسين فن 
خرج مهم شاهراً سيقة داع 00 ده وكان عام ورعا فهو 
الإمام وزعت ت الفرقة الثالية منهم ن الني صل الله عليه وسم 
هو الذى. نص على إمامة 0 بعل 5 ٍ وإمامة الحسين بعد 


5-8 
لسن ثم اقترقت الجارودية بمد هذا في الامام التنظر فرك 
منهم من لم بعين واحدا بالانتظار وقال كل من شهر سيفة ودعا 
الى درينه من ولدى لمن والمسين فهو م ومهم من أتظر 
عمد بن عبد الم بن المسن بن على بن أبى طالب ((داوهب) 
ولا يصدّقف. قتله ولا عوته ويزعم انه هوالمبندئ المنتظر 
الذى يرج فيملك الارض. وقول هو لاء ف هكقول .ديم هن 
الإمامية في انتظارها عمد بن عبد اله بن الحسن_ بن على ومنهم 
من نظ محمد بن القاء 7 صاحب الطالقان ولا ريصدق عوته 
ودنهم من يننظر 2ه بن عمر الذى خرج 3 ولا بصدق 
قتله ولا بموته فهذا قول الجارودية وتكفيرم واجب لتكفيرع 
اصحاب” رسول الله عليه السلام 
ذكر السلوانية او المريرية منهم ٠‏ هولاء انباع -لهان بن 
جرير الزيدي الذي قال ان الإمامة شورى وانمبا تنمقد بعقدر 
رجلين من خيار الامة. وأجارٌ إمامة المفضول وائدت إمامة ابى 
بكر وتمر وزعم أن الامة تركت الاصاسم في البيعة. لما لان 
عليا كان اولى بالإعامة منهم ما الا أن اعلملاً في هما لم وجب 
كفراً ولا فقا وكفْرَ سلهان” بن" جر بر بالاحداث التي نقمها 
لاذر يا ادر اليد ولع ون بل إن و ور ا 


5506 
أنه كد عمان رضى الله عنة 

ذكر البثرية منهم. هؤلاء اتباع رجلين أحدها المسن” بن” 
صالغ بن حى" والاخيركثير المنوًا امقس بالأبتر وتوم كقول 
ساوان بنجربر في هذا الباب ب غير اممتوقفوا فيعمان ول يقدموا 
عل ذمه 4 ولا عل مدحه:. وهولاء أحسن” حالاً عند أمل السنةمن 
أتحابد سلهان بن جرير وقد اخرج مسا' بن" الحجاح حدريثة 
المسن ن ومل إن حمر فى مستدو الصحييح 1 98 رج لخد 
بن” أسماعيل ل البخارى حديئه فى الصحييم ولكنه قال فى كتاب 
التاريخ الكبير. المس.ن” بناصاح بن حى الكوى' عم ممم سماك بن 
حرس ومات سنة سبع وستينوماثة وهومن ثنور”" همذان 
وكنيته اوعيد لله وب و٠‏ ا( 

قال عبد القاهر. هولاء البترية” والسلهانية من الزيدي كليم 
يكفرون المارودية هن الريدية لإقرار المارودية على لكفير 
أن بكر وتمر . والجارودية يكفرون السليانية والبترية لتركهما 
كران بكر وتمر ٠‏ وحكى شيخنا أبو الحسن الاشعرى' 
وإنغائه عن تير من ريدي بال م البقويية انباع” بعل 
اسعة يسقوب” أ مكانوا نووت >< * ابأ بكر وتمر ولكنهم لا 


)١(‏ الاصل ثور (؟) تولى فلان فلانا اتخذه وليا 


210 
يتبرّءون ممن تبر منهما . قال عبد القاهر اجتممت الفرق؛ الثلاث” 
الذين ذكرنام من الزيدية على القول أن أصحاب الكبائر من 
الامة ببكونون عد غادين. فى النارفهم من هذا اعد اواج | الذين 
ناوا ا المذنيين من رحمة مّ الله تعالى ولا ا من روح 
الله إلا القوم الكافر ون إنما قيل هذه الفرق الثلاث واتباعها 

ز 0 لقو لم بإمامم زيد بن على بن امسن بن عل بن أبى ْ 
طالب في وقته وإمامة ابنه حي بن زيد بعد زيد ٠‏ وكان زيل 
ابن؛ عل" قد بإبعةُ على إنااغغية عالق رجل من أهل 
الكوفة وخرج بهم على والى العراقف» وهو بوسضا بن” عر 
التقؤ عامل هشام بن عبد املك على العراقيين فلا استمرٌ الفتال 
بين وين يوسف بن عمن الثيق” قالوا له انا ننصرك على أعد اك 
بعد" ان تخبرّنا برأأيك في لى بكر وعمس الاخنن ظلا جدّك على 
ابن أبىطا! لب فقال زيد إنى لا أقول فيهما إلا خيرا وما سمت أبى 
شول فيهم | لخي وائما خرجت على بنىامية الذين قائاوا دي 
المسيرنف وأغاروا على المديئة بوم الحرّة ثم ثم رمو 3 كه حجر 
المنحنيق ٠١(‏ ب) والنار ففارقوه عند ذلك حت قال كم رفضتموني 
ومن بومئذ سموا رافضة ويّنت معة نص بن حريهة العنبى 
ومعاوبة بن اسحاق بن يزيد بن حارثة في مقدار مائتى رجل حسم 


(4) 


د 
وقاتلوا جد بوسف بن عر ا حتى قتلوا عن ن اخرم وققّل 
2 2 من قبره ولب ثم أجرق بعد ذلك وهرب ابنه 
يحى بن يزيد الى خراسان وخرج بناحية الموزجانى على 
نصربن شار والى خراسان فبعث نصر بن لشار اليه ملم 
ابنا<وز المازتى فى ثلاثة الافر. جل فقتاوا حى بن زبد ومشهده 
جو زجان معر وف قال عبد القاهر. روافض الكوفة موصوفون 

ش بالغدر وا البخل وقد سار المثل 6م فمهمأ < تى قيل أل 7 منكوف 
وأغدر” من كوف والمشهور من غدرم علانة اشياء أحدهاا انهم 
بعد قتل عل رضى” الله عنةُ بأبعوا ابنة امسن فلا توجه لقتال 

معاوية غدروا به فى ساباط المدائئ فطمنة سنان المنى فى جيه 
فصرعةٌ عن فرسه وكان ذلك أحد اسباب مصالمته معاوية . 
والثانى انهم كاتبوا المسين بن عل ” رضى الله عنه ودعوه الى 
الكوفة. لينصروه على يزيد بن عاو اتن 6م وخرج الوم 
فلا بلغكر بلاء غدروا به 0 مع عبيّكر الله بن زياد بداواحدة 
عليه حتى قتل المسين" وأ كثر عشيرته بكر بلاء ٠‏ والثالث غدرمم 
يزيد بن على" بن الحسين بن على بن أبى طالب بعد ان خرجوا 
معةُ على 0 2 ن محر ثم لكثوا بعته اموه عند اشتداد 
القتال حتى قتل وكان من أمره )١١١(‏ ماكان 


ب با كيب 

ذكر الكيسانية من ن الر افضة - هولاء اتباع المختار بن ابى 
عبيك الى الذي قام عار الحسين بس 1 ب بي طالب وقتل” 
أكثرَ الذين قتلوا حي بكر بلاء . وكان لختارٌ ويقال له ان 
وقبلانه أخذ” مقالئه عن مولى لعلى رضى الله عنة كان اسعةٌ كيسان 
وافترقت الكيسابية فرًا يحممها شيئانأحدها قولم بإمامة مدر 
ابن الحنفية و إليه كان يدعو امْختار بن الى عبيد والثاني قوط جواز 
البدء على الله عز وجل ولهذه البدعة قال بتكفير مكل من لايجيز 
البدء على الله سبحانه . واختافت الكيسانية فيسبب إمامة مد 
00 فزمم لعضيما أنه كان إمام بنك أيه ؛ على ؛ بن الى طالب 

ى الله عن 4 واستدل على ذلك بان علي دفم إليه الرايقة وم 
ل له (ابيك تحمد لا خير في المرب اذا لم ثز بلشع) (كذا ) 
وقال آخرون »نهم إن الامامة بعد على كانت لابنه الحسن ثم 
لحين بعد المسن لمصارت الى مدن الحنفية بعداخيه الحمسين 
نوصية + أ اللسين. اليه حين هرب و لالد الى مك حين 
طولب بالبيعة لبزيدة و3 تاوية 3 اذترق الذين ذالوا بإمامة در 
ابن المنفية. فزعم” قوم منهم يقال لم الكربية اصماب ان ى كرب 
الضرير ان خمد بن الحنفية 000 وانه عه جبل رضوى 


م 5 
وعنده عين مني الماء وعين من العسل 7 65 مهما رزقة وعن 


ارات 
عيله ا وعن إسارم عر حفظانه من أعدائه 4 الى وقت خروحه 
وهو المبدئ” المنتظ وذهي الباقونة من الكيسانية ١١(‏ ب) الى 
الاقرار يموت تمد بن المنفية واختلفوا في الامام بعده فم من 
تم أن الامامة بعدّه وجعت الىابن اخيه دعل بن المسين ذين 
العابدين ' ومنهم من قال برجوعها بعدّه إلى ابى م أثم عبد الله 
ابن مد بن الحنفية واختاف هؤلاء في الا عام بعد الى ها شم . 

بم ن نقلما الى ألى شمد بن على بن عبد 2 عباس بن 
عبد امطاب ومية ابى هائم اليه وهذا قول الروندية . وموم 


من زعم أن الامامة بعك الى هاشم صارت الى يان بن سومان 


م 


وذتموا أن روح الله تمالى كانت فى ابى هاشم ثم انتقات منة الى 
نان نهم من زعم أن تلك الروح” التقلت من ن إلى هاشم الى 
عيد الله بنتمر و بن حرب وادعت هذه الفرقة إطية عبد الله إن 
مرو بن حرب:والبيائية والمر ببق كلتاها من فرق الغلا نذّكره| 
فى البابالذي نذكر فيه فرق الغلاة - وكان كمي الشاعر” على 
ذهس الكيسا ية الذينادعوا حياة مد بنالخنفية. ول يصدقوا 
عوته ولذا قال ف قصيدة له 
ألا إن الأفة من قرش ولك للق أرفية مز 
د والثلانة مر15ل هيه : الأسباط” لين" م خفاغ 


فيط سبط اعان وَير ‏ وسبط” غينة كرللا: 


و ين للا بذوق المووته حَىَّ قود اميل بقدامها 5 الأواغ 
و عير 58 5 5 
العد يب للا إلى نهم رما رصوى عنئده عسل وماغ 


)0 6 قال عبد ' القاهر أجبئاه عن أساته هذه بقولنا 
ولاق الم ا ا اثاى اثنين قد سبق الملاء 
وفاروق” 3 ضحي إماماً وذو الدونين بعد له الولاع 
3 0 5-3 
على يعدم أضحى إناما ‏ يي هم نزل القضاء 
ومبغض” من ذكرناه لمين وفى ثار الجحيم له المزاه 
وأهل'الرّفض قوم كالنصارى حيارتت ما متهم دوا 
١ 0‏ ع ف رفضه 
ثنت* الىالإله من اب نأروى 2 ومن هرين اللوارج أجمينا 
موعر ولت ومن عق 50 داى قن المؤمنيبا 
وقد احتناة ا عَن هذين البيتين 
بوت من الإله ببغض قوم بم أحيا الإله الؤمنينا 
ونافي ازرال: وي منك بغض ‏ وبفض البن دبن الكافرينا 
انو ا به حدق إمام على زعم الروافض اجعينا 
وفاروق” الورتى ع يحق 2 شال لة أميرٌ المؤمنينا 


)١(‏ يقدمبا ٠‏ بسيقها 


5006 
ألاقل للوصىّ فدتك نضبى2 أطلت بذلك الجبل اللقاما 
ف مشر والوك مثا وسموك اللليفة والإماما 
وعادّوا فيك اهل الأرضٍطرًا ماك عند ستي تف عاما 

(عداو؟دب) ثم قال فى هذه القصيدة 
وما ذاق بن" + لمم ور ولا وارت له ارض عظام 
لقدأمسى عجرى شع س رصوى ا اللائكز الحلاما 
فإ 200 مرق إمام ٠‏ وأشرية بل ينا لقان 

ند قاد عن بسنا الس كرا 

اقد أفنيت جمرك بانتظار أن وارَى التراب له عظام 
7 اجمة الملاتكة الكلاما 


ولامن عقدم غدل" وماد . . وأقرية يل" نينا الطفاء: 


٠‏ ىم 
فايس الشهعبت رضواء إمام 


وقد ذاق ابن خولة طمم وت2)2 ف قد ذاق والدمه الجاما 
ولوخلد امرؤٌ لماو ممه لماش المصطق ابدا وداما 
وكارك القاع” لمرو بالسيد الميرى ايضاً على مذهب 
الكيسانية الذين ينتظرون مد بن الأنفية ويزحمون أله بوسر" 
بل رَضوى الى أن يؤذن له بالمروج ولهذا قال فى شعرله 
ولكنكلة من فى الأرض فانٍ بذا م اذى تخلق الإماما 
وكان اول تمن" قام مدعوة الكيسانية الى إمامة ممد بن 


لا 
المنفية لزان 35 ألى عبيد رالتقوة وكانالسبب” قْ ذلك أن عبيل 
اليه زياد لمافغ من قتل مسلم بن عقيل فرغ من قتلٍ 
الحسين بن ع وصور الله عنة رقم اليه ان الأمار بن أبى عبيدٍ 
١(‏ ب)كان من خرج مع سل بنعقيل ثم اختفامر باحضارو 

فليا دخل عليه رماه' بعمو د كان فى دره فشترَ عينةٌ وحبسة فتشفم 
اليه فى اهرم ض فأخرجة من الميسٍ وقال له قد أجلتئك ثلاثة 
أيام فان خرجت فبها من الكوفة والأأضر بت عنكه فغرج 
ادن ارب من الكوفة الومكة وباب > عبد الله بن البيد وبق 
معة الى ان قال بن' الو بير جند يزيد بن معاوية الذين كانوا 
نحت راية المصين بن مير السكوق” واشتدات لكاية الختارنى 
تلك المر وب على اهل ال شام ثم مات يزيد ع و ورجم 
حند الغا م الى الشام واستقام لابن الزبير ولابة ' المجاز والئين 
والعراق. وذارس ولقى الختار امن ابن الور جفوة فهرب منةٌ الى 
لازن وا بها بومكثر عبد الله ب.* يزيد الانصارى” من قبل 
عبد الله بن اير فا دخ ل الكوفة بعث" رسلة الى شيمة الكوفقر 
وأواحيي الى المدائن ودعام الى البيمةر له ووعددم انه يخرج” ملا 
ًا 0 إن على رضى الله ال 4 سد بن اللنفية 
وزيم د أن ابن الحنفية قد استخلفة وأنه قد أمرمم بطاعته ول 


520 
ابن لير خلال ذلكعبد الله بن يزيد الانصارى عن الكوفة 

وَولدّها عبد الله بنمطيع العدو ي واجتمم” الى الختار كن بابعه 
في الس وكانوا هاه سبمة مشر الف رجل ودخل فى بيعته عبيده 
الله بن احلر الذى ل يكن فى زمانه لجز امنه وأبراهيم'بن” ملاث 

الأشتر ول يكن فى رشيمة الكوفة ( )١ ١‏ أجل” منه ولا أ كغ” 
منة تبعاً فخرسم به على والى الكوفة عبد الله بن” ميطع وشو بوعل 
اق عتريق الشر ودانت ارك يقيا اما ورفيت الى 
آخرها على الزريدية واستولى الختار على الكوفة. ونواحيم-ا وقثل” 
كل من كان بالكوفة من الذين قاتلوا المسين” بن على بكر بلاء 
ثم خطب” الئاس" قال" فى خطبته - الجد لله الذى وعد ولي 
النصر وعدوّه املس وجهلبما فيهما الى أآخر الدهر قضاة مقضيا 
ووعدا مأتيا ب أيه الناس”قدسممنا دعوة الدامي ورقبانا قول” الداعي 
8 من باغ وباغية وقتلى فى الواعيه فباموا عباد الله الى بعر 
الهدى وجاهدة المدى فاتى انا الما على المحلين والطالب' 


بثار ابن بتر خاتم النبيين 00 ثم نزل عن ميرو وانفذ بصاحب 
0 لاحي ع1 اس بعل ريع 

شرطته الى دار عر بن سعد حتى! خذ راسه 3 اخد راس ابنه 
جعفر بن ع وهوابن أخت الختار وقال ذاك رامق الحسين 


وهذا ال ايركف المسين الكبير ثم بعث” بأبراهيم بن ملك 


- 
الاشتر مع ستة آلاف جل الى حرب عبيد الله بن زياد وهو 
يوذ بالموصل فىثهانين الف من جند الشام قد ولآه عليهم عبد 
الماك بن” ران فها التق الميشان على باب المؤْصل امهزم جندة 
الشام وقئل بم سبءون” الف فى المعركة وقل عبيد” الله بن زياد 
والحصين بن' مير السكوتى وانفل أبراهيم بن الاشتر برؤوسم الى 
الختار فا تمت للمختار ولاءة الكوفة والهزيرة والماهين الى حدود 
ارمينية تكهن بعد ذلك وسجم كأسجاع (س ب) الكهنة 
وى ايضا انه اّعى نزول الوجى عليه فن اسجاعه قوله” ‏ اما 
والذي أنزل القران . وبين الفرقان . وشرع الادبان ٠‏ وكره 
المصيان ٠‏ لاقتان النماة من أَرْدَ عمان ٠‏ ومَد حج وممدّان ٠‏ 
ونهدٍ وخؤلان ٠‏ وبكرٍ وهزان ٠‏ وَل وهات ٠.‏ وعسٍ 
وذيان. وقبسٍ وعيلان ٠‏ ثم قال وح السميع المليم ٠‏ الع 
المظيم ٠‏ المزيز لشم ٠‏ الحم الرحيم . لاعرث كن" عرك الاديم. 

ار فى تيم ثم رفع خب المختار الى ابن الحنفية وخاف 

ن جمة الفتة فى الدين فأراة قدوم العراق ليصيرَ اليه الذين 
اعتقدوا إمامته وضع نَ امار ذلاك ناف مر1 قدوه؛ العراق” 

ذهاب رياسته وولابته فقال لمنده اناعلى بيعة المبدى ولكن 

لمبدى علامة وهو أن يُشرّب بالسيف ضربة فان لم بقطع 


(0) 


سس و د 

السيف جاده فهو المبدى وانتهى قوله هذا الى ابرك المنفية 
0 قام 1 خوفاً من ان مَتله الختار بالكوفة ثم مان الختار خدعتة 
1 به الغلا من الرافضة فقالوا له انت ححة هذا الزمان 
وتماوه' على دعوى النبوّة فادعاها عند خواصه وزعم أن الوجى” 

ينزل عليه وسجم ؛ بعد ذلك فقال. أما وكثذى السحاب . الشديد 
العقابٍ ٠‏ السريعر المساب . الغزير الوهاب .اقبي الثلاب . 
لشن قب ابن شهاب ٠‏ المفترى اكات جرم المرئاب . ثم 
ورب العالمين. ورب البلد الأمين. لاقتانالشاعر المبين. وراجق 
ارقي واولياء الكافرين ٠‏ وأعوان الظالمين ٠‏ وإخوان الشياطين. 
لذين اجتمعوا على الاباطيل )١ ( ٠‏ وتقولوا على * الاقاو يل 
لاخطوبى لذوى الاخلاق الميدة . والافعال الشديدة . والاراء 
العتيدة. والنفوس السعيدة . 3 خطب بهد ذلك فقال فى خطبته 


لد لله الذى جعاّى 0000 قلى تنو براً الله لاحرقن" با لمصر 
دورا. ولاندشن بها قبوراً: ولأشفين منها'صدووا: وك بالله 
هادياً ونصيراً ثم أقم ققال برب المرّم ٠‏ والبيت المْحرّم . 
والراكن المكرم. والمسجد د المعظم 0 لإدفمن لىعاً ٠‏ 
من هنا الى أضم. ثمالىا كناف ذى سا 7 اما 01 
لبتزآن” ناو رمن السماء ٠‏ فليحرقن” دا ا 0 فانمهى هذا القول الى 


حو 
أسماء بن خارجة فقال قد سجم فى أبو إسحق وانه سيحرقدارى 
وهرب من دارم وبعث ألختارٌ الى داره من أحرته ا بالليل 
ركوو قو عد انار فى النياة وا حرفا 1 إن اهل 
الكوفة. خرجوا على الختار لا كه واجتمعت السبابية اليه ب 
عبيد اهل الكوفة ألانه وعدم أن يعطيهم اموالسأ دلتم وقا! 
بهم الطارجين عليه فظفر بهم وقتل منهم الكثير وأسرج ا 
منهم وكان فى الأسراء وجل قال له ” سراقة بن مرداسٍ البارق” 
ققدم الى المختار وخاف البارق” أن يأمر بقتله فقال للذين أسروه 
وقدموه الى المختار ما 23 أسرعونا ولا انتم هزمتموا نا بعدكم وما 
4 اللائكة الذين رأينام على الميل الباق فوقف عكر 
فاب الختارَ قوله” هذا فاطلق عنه فلحق بمصعب بن الزبيد 
بالبصرة وكتب منها الى الختار هذه الايات (4اب ( 
ألا اذاه أب باحق أنى 2 ربت الباق داهما مصمتاتر 
أرى عينى مالم تراه حلانا عال” بالشدّهات 
كفرت وح وجملت تدرا على قنالحكم حت المات 
وفى هذا الذى ذكرناه' يان سبب كهانة الختدار ودعواه 
الوحى اليه. واما سبي قوله يجواز البدء على اللّهعرٌ وجل فهو أن 


ابراهيم بن الأشترا بافة انالمختارٌ تكون واداعى نزول الوحى 


اه 
اله قعد عن نصرته واستولى لنفسه على بلاد المز برة وعلم 86 
ابن الزييران أبراهيم بن الاشترلا بننصر المختارَ فطمع عند ذلك 
فى تهر المختار ولق به عبيد الله بن المر المعتى وشمد يرف 
الاشعث الكندى واكثر' سادات الكوفة غيظ] »نهم على 
الختار لاستيلائه على اموالهم وعبسدم واطمعوا مصمبا فى أخذ 
الكوفة. تهرافخري مصعب من البصرة فى سبعة آلاف رجل 

من عنده سوى من انفم أليه من سادات و الكوفة وجعل” على 
مقدمته امب بن ) الى ” صفرة مع | اتراعه من ال زد وجعل >أعة 
اليل الى عبيد الله إن مم رالتى. وحَبل الأحدت” بن قبس 
على خيل غيم إفلما عي خبرم الى المختار اخرج صاحبة 8 
اق نيط الى "كال ملس فى :ملذنة | لاف رادل من لي 
عسكرم وأخبريم بات الظفر يكون' لمم وزعم أن" الوحى قد 
وَل عليه بذلك فالتق المبشان بالدائن وانهزم اصعاب' المختار 
ول اميم ابن' شميط وأكثر قاد المغتار ورجع فأوهم الى 
المختار وقالواله 1 تنا بالنصر على عدونا فقالان الله تم لى كان 
قد وعدنى ذلك لكنة بدا له واستد لعل الله )١١0(‏ بقول الله 
عر وجل ( كحو لمن ما وشا زبشيك) فهذا كان سيب قول 


الكيسائية بالبدء 


حيم 
ثم ان المختار باشرّ قتال مصعبٍ بن الريير بنفسه بالمذارمن 
ناحية الكوفة وقتل فى تلك الواقمة محمد , بن الأشعمث الكندي. 
قال المختار. طابت نفسي بقتاه اذم يكن قد بق من قتلة المسين 
غيره” ولا ابالى بالموت بعد هذا ثم وفعت الطمزعة على المغشار 
واصحابه فانهزموا الىدار الامامة بالكوفة. وحصن فيها بع أربيالة 
من اتباعد 5 صعب" فيها ثلاثة أيلم حتى فنى طعامرم ثم 
خرجوا اليه فى اليومالرابع مستقتلين فقثلوا وقد ل المخختان معهم قتلة 
أخوان ,قال لهما طارف وطريف ابنا عبد الله بن دتجاجة من 
بى حنيفة وقال أعشى دان فى ذلك 
لقد نيت والأنباه 4 نمي ما لاق الكوارث بالذار 
وما إن سرتى اهلاك” قومي وان كانوا وحقلك فى 5 
ولكنى سروت عا بلاق أب إسحق من خزّىٍ وعار 
فهذا بيان'سبب قول الكيسانية يجوز البء على للم 0-0 
واختلفت الكيسانية الذين اننظروا تمد بن الحنفية. وزموا انه 
و بل وضوى المىان يؤذن له بروج واختلفوا فى 
سيب حبسه هنالك نم . فنهم من : قال لله واي ره 
يعلمةٌ إلا هو ولا يعرف سحب حيسة ٠‏ ومنهم من قال إن الله 


تعالى عاقية باليس لأروجه بعد قتل الحسين بس على آل يزيد 


ابن معاوية وطليه الأمافه مين وأخذم عطاه ثم لمروجه ف وحه 
ابن الزبير من مكة الى عبد الملك ب مروان هار من اث 
٠6(‏ ب ) الو بيروزتموا ان صاحبه عامرٌ بن" وائلة الكنانى سان 
بان يديه وقال فى ذلك المسير لأتباعه. يا إخوانى بأشيمتى لاتبعدوا . 
ووازووا لبذي كا تهتدوا . تمد الميرات يا مد انث الإماء' 
الطاهر اماد لا ابن"الز بير السامرى المتحد .ولا الذى نحن اليه 
تقصد . وقالوا انه كان بيجب“ عليه ان شائل ابن الزبير ولا عبرب 
فعدى ريه بترككرقتاله وعصاهة قصيده عيد الك بن تمر وان وكان 
قد عضناة* قبل ذلك قصده يزيد بن معاوية ثم إنه رح 1 من 
طريقه الى ابن مروان الى الطائف وماتت بها ابن” عباس ودفنة 
ابن” الهنفية بالطائف ثم سار منها الىالذر فلا بلغ شعت رضوق 
اختلفوا فيه فزءم المفرون” عوته انه مات فيه وزعم التنظرون له 
أن الله حيسة هنالك 99 وغ عن عيول الناس وا ل سّ 
الذثوب التى أضافو ها اليه الى ان ؤذْن له بالمروح وهوالمبدى” 
المننظر 
. 3 3 6 - 31 
ذكو الامامية من الرافضة ٠‏ هؤلاء الامامية المخالفة لازيدية 
5 75 2 52 شم كم لم 
والكيسانية والذلاة مس عشرة فرقة.كاملية ٠‏ وشمدية ٠‏ وباقرية . 


)١(‏ الاصلي مالك 


52 
نأوسية 0 ٠وعما‏ 5 واسماعياية وبكية 0 
026 . واثثى عشربة 00 ا ٠ودولسية.وشيطانية‏ 
ذكر الكاملية متهم : - هولاء أنباع' رجل من الرافضة كان 
يعرف بأبىكامل وكان يزعم ان الصحابة كفروا بتكم ببعة على 
وكفر على" بتركه قتالهم وكان يلزمه قتاهمكا لزمه قتال اصاببٍ 
إصيفين وكان لشار بن بر د الشاعر الأعمى على هذا الذهبٍ 
وروى انه قيل له ما تقول فى الصحابة قال كفر وا فقيل له فا 
تقول في على فتمثل بقول الشاعر 
وما شر الشلاثق ام محر بصاحبلكة الي لا تصبحينا 
وح أصحاب' المقالات عن شار أنه كم الى ملالته فى 
تكفير الصحابة وتكفير ل و أخن بين إحداها 
قوله يرجع برجعة الاءوات الى الدنيا قبل يوم القيامة »!ا ذهب 
اليه اسصحاب” الرجعة من الرافضة . والثانية قوله بتصويب إبيس 
فىتفضيل النار على الارض واستدلوا على ذلك بول شار فىشعر له 
الأرض مظلمة والنار مشرقة والنار معبودة مذكانت النار 
وقد رد عليه صفوان شارف فى قصيدته ألتى قال فيها 
زيمت بأن الثار احكرم” عنصراً 
وفى الأرض نحيا في المجارة والزندر 


ا 
٠‏ ويخلق فى أرحامبا واروسها 

أعاجيب لا حخدى مخطر ولا عقدر 
وفي القمر مرن ع البحار منافم 

من اللوو المكئون والمئبر الورم 
ولايد مرت رض لكل مطير 

كل عو وزافال فل 
كذاك وما ضاخ يه الارض ماش 

على بطنو فق اجات للقصد 
وفى فلك الاجبال ذوقف مقطم ٌ 1 

زَتَرجَدُ املاك الورى ساعة المشدر 
وفى الخرة”” معادن 

هرد منارات بتحس بالنتقدٍ 
من الذهب الإبريز والفضّة التى 

وق وتفى ذا القناعة والزهد 
وكل فلذ مر محاس وانْك92) 

ومن زثبق حى ونوشادر سندى 
وفها رواخ وشب ومرتب 


0 
ومزمر قشأ غير كاب ولامكدى 


6»١(‏ هنا بياش بالاصل (؟) الآنك ٠‏ الرصاص 


وفبها ضر وبالقار”'" والرفت والما ”© 
وأصناف حكبريت مطاولة الوقد 

0 لا‎ 0 ١ 

ومن اع جور وكلسٍ وك 
ومن نويا 2 معارها هندى 
من الارض والاحدار فاخرة المجد 

وفيها مقام الحل والركن والصفا 
وس الحجاج من جنة الل 

مفاخر لاطين الذى كان أصننا 
وحن بنوه غير شك ولا جحدٍ 

فذلك دير وفع" وححكمة” 
وأوضم برهان على الواحد الفرد. 

فيا بن حليف السو مو اللوْ 1 والعمى 
وابعد خاق الله من طرق الرشدر 

اخو انا بحكر وتخاع بعده 
عليأ وتعزو كل ذاك الى لزه 

)١(‏ القارثىء اسود يطلى به السفن والابل وقيل هو الرفت (5) الها ججم 
مهاة والهاة الباور (*) الكاس ٠‏ النورة واخلاطها 


00 


5-06 
كأنك غضبات على الد نكله 
وطالب ذ حل ”" لا ببيت على حقدر 
ان أقار ارات معت 
وأقرب خاق الله من نسب القردر 
وقد هدا حماد عجرد نشارا وقال فى هحاثه 
وباأقبم من قرد اذا حمى القرد 
وقيل ان بشارا ما جزع من ثى؛ جرَّعةُ من هذا البيتٍ 
يوان تمق زا ااه ناهين 
قال عبد” القاهر أ كفر هؤلاه الكاملية من وجهين أحدهما 
من جية تكفيرها جيع الصحابة من غير خصيص . والثانى من 
جهة تفضيلها النارعل الارض وقد ذَكرنا بعض فضاتح بشارين 
برْد وقد فمل الله نه ما استحقة” وذلك أنه هجا المبدى فأمر به 
حتى غرق فى دجلة”' ذلك له خرى فى الدليا ولأهل ضلالته فى 
الآخرة عذاب ألم 
ذكر الحمدية ‏ هؤلاء ينتظرون تمد بن عبد الله برك 
الحسن بن المسين بن على بن ابى طالب ولا ,يصدقون بقتله 
ولا بموته ويزهون أنه فى جب ل حاجر من ناحية جد الىان يوت 


)١1(‏ الأحل . الثأر (؟) الاصل الدجلة 


ع م 57 
1 
بالمروج . وكان المغيرة بن" سعيد العجلى فى صلاته فى التشبيه 
بقول لأصمابه إن المبدى المنتظر عمد بن عبد الله بن الحسنٍ 
ابن الحسين بن على” ويستدل على ذلك بان اسعة مد كاسم 
رسول الله صل الله عليه وسلم واسم ابه عبدالله كاسم أبى رسول 
الله صلى الله عليه 4 وسلم وقال فى الحديث عن النى عليه السلام 
قوله فى الميدى ان 93 َه وافق” اسمى واسم ابد أب سم ابى فلما 
اظور ع 3 عيد الله إن المسن بن الحسين بن على دعوته 
بالمدينة استولى على مكة والمدينة واستولى اخوه ابر هيم إن 
عبد الله على البصرة. واستولى أخوها الذالث” وهو ادريس' بن” 
عبد الله على بعض بلاد المغرب وكان ذلك فى زمان المليفة 
أبى جعفر المنصور فبعث المنصور الى حرب شمد بن عبد الله بن 
امسن بن المسين بعيسى بن موسى فى جيش كثيف وقاتلوا 
مدا بالمدمنة وقتلوهدفي المعركة ثم أنفذ ع زنوت انظ ان 
حرب ابراهيم بن عبد الله بن الحسن , بن الحسين ١‏ نعلي مع 
حلده فقتلوا ابراهيم ساب حمر ين على سَنئة فرشا م من الكوفة 
ومات فى تنلك الفتنة إدريس بن “عبدالله بن الحسن بن الحسينٍ 
باأرض المغرب وقيل إنه ًّ 5 ومات عبد الله بن المسنٍ بن 
المسين والد اولئك الاخوة الثلاثة فى سحن المنصور وقبره” 


بالقاسية وهو مقهد بسر وف وار ذلما قل مهدا بن عبد الله 
ابن المسن بن المسين بالمدينة اختافت النيرية فيه فرقتين 
شن 7 . 
فرقة أقروا باه وتبرغوا من المغيرة بن سعيد العجلى وقالوا إنه 
كذاب فى قواو إن مد بن عبد الله بن المسن بن المسين 
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هو المبدئ الذى ملك الارض لان قتّل وما ملك الأأرض» وفرقة 
منهم تبنت عل موالاة الميرة بن سعيد المجل وقالت إنه؛ صدق فى 
قوله إن المبدى مدا بن' عبد الله وإنه لم تقتل وإنما غاب عن 
عيون الناس وهوفى جيل حاجر من ناحية نيحد مقم”' هناك الى 
1 0 2 ا 
أن ,يؤمر بالمروج فيخرج ويملك الارضٍ وتعقد البيعة 5 بين 
رركن والقام ويحيا له من الاموات سبعة عش رجلا مط ىكل 
واحد متهم حرق من حروف الاسم الاعضم فوزمول الميوش” 5 
وز هولاء أن الذي قتله" جند عيسى بن موبى بالدينة ل يكن 
عمد بن عبد الله بن السسن فهذه الطائقة يقال لم الحمدية 
لانتظارم مد بن عبد الله بن المسسن وكان جابر” بن" يريد الى 
على هذا المذهب وكان ,ول برجمة الأموات الى الدنيا قبل القيامة 
وفى ذلك قال شاعر هذه الفرقة فى شعر له 
الى يوم يدُوبْ الناس فيه الى ديام قبل المساب 
وقالأصحابنا لذه الطائفة . إن أجزتم انييكون المقتول بالمدينة 
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غي رمد بن عبد الله بن المسن واجزتم ان يكون المقتول” هنا 
قطان مور لثاى فق صورة تحد بن عفر اله بن لسري 
تأجيذوا ,أن يكون المفعواورف. يكربلا عه امسق وأضمانه 
وإماكانوا شياطينتصور واللناس بصور الحسين واصعابه وانتظروا 
حسيناً ك1 انتظرتم مد بن عبد الله بن الحسن او انتظروا علي 
م النتظرته” السبابية 39 الذين زعموا أنه فى السحاب والذى 
قتلة عبد الرحمن بن” ملجم كان شيطانا تصور لاناس بصورة عر 
وهذا مالا اتفصال للم عن والْمد لله على ذلك 
ذكر الباقرية منهم - هؤلاء قوم ساقوا الإمامة من عل 
ابن ابى طالب رضى الله عنة فىاولاده الى مد بن على المعروف 
بالباقر وقالوا 7 علا نص على امامة. ابنه الحسن 5 0 الحمسن 
على امامة اخيه المسين ونص المسين على امامة ابنه على" بن 
المسين زينالعابدين ونص زين العابدينعل إمامة مد بن على 
المعروف بالباقر وزعموا انه هوالمبدى النتظر با روي أن النىً 
عليه السلام قال لجابر بن عبد الله الانصارى” انك تلقاه فاقرأه؛ 
منى السلام وكان حاب آخر من مات بالمدينة. من الصحابة وكان 
قد بىّ فى آخر عمره وكان يمشى فى المديئة ويقول با باق با باقر 
لفاك فى سماى بنش اف ادكه 
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إفنة 

ان" جعفرة نصب ابنةُ إسماعيل للإمامة بعده فيا مات 
اسماعيل فى حياة أببه عامنا أنه إما نصب ابنة اسماعيل للدلالة 
على امامة ادنه مد بن إسماعيل والى هذا القول مالت الاسماعيلية 
من الباطنية وسنذكرع فى فرق الثلاة بد هذا 

ذكر الموسوية منهم ٠‏ هؤلاء الذين ساقوا الإمامة الى جعفر 
م ذموا واأن الإما ند عبر كان ابئه موسى بن” جعفر وزوا 
أن موسى بن جعفرٍ حى ليث وانه هو المبدي المننظر وقالوا 
إنه دخل دار الرشيد ول يرج منها . وقد علمنا إمامته وشككنا فى 
موته فلا > فى موته إلةّ بيقان: ٠‏ فقيل لهذه الفرقة الموسوية اذا 
شككم فى حياته وموته فك أوافىامامته ولا تقطموا القول يانه 
باق وانة هوالمبدى المنتظر هذا مع علمم بأن مشهد موسى بن 
جعفر معروف” في المانى الثربى من بخداد يزار ٠‏ ويقال لمذه 
الفرقة موسوية لانتظارها موسى بن جعفر ويقال لا الممطورة 
إيضا لان يونس بن عبد الرمن الى كان من القطيعية وناظر 
بعض الموسوية فقال فى بع ضكلامه التم أهون على عينى من 
الكلاب الممطورة 


* ( ملاحظة) الورتة رقم ١5‏ مفقودة من الاصل وقد ذكر ذلك فى (كتالوج) 
برلين ولذا أزم التنبيه 
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ذكر الباكية . هؤلاء يريدون الإمامة فى ولد خمد بن 
إسماعيل بن جعف ركد عوى الباطنية فيه وقد كر أصعاب الانساب 
ق اكت أن حمد بن إسماعيل بن جعفر مات ولم عقب 

ذكر القطيمية منهم - هؤلاء شاقوا الإمامة من جعفرٍ 
الصادق الى ابه موسى وقطموا موت موس وزعموا أن الإمام 
بعده سبط” تمد بن المسن الذى هو سبط على بنموسى الرضا ٠‏ 
ويقال للم الاثنا عشرية ايض لدعوام أن الإمام المتتظر هو الثائى 
عشسّ من نسَبه الى على” بن أبى طالب رطى الله عنةُ واختافوا فى 
سن هذا الال عش عند موت ابنه ٠‏ فنهممن قا لكانابن أريع 
سنين ٠‏ ومنهم من قالكان” ابن ثماني سنين واختلفوا فى حكنه فى 
ذلك الوقت . فنهم من زعم أنه في ذلك الوق ت كان إمام) عالل) 
لجميع ما يجب أن يعلمة الإمام وكانمفر وض الطاعة على الناس 
ومنهم من قا لكان فى ذلك الوقت إماماً على معنى ان الإمام لا 
يكون غيره . وكانت الاحكام بومئذ الى العلياء من اهل مذهبهٍ 
الى أوان بلوغه فلا بل نحققت إمامته ووجت طاعته وهوالان 
الإمام الواجب طاعته وا نكان غائاً 

كر المشامية منهم - هؤلاء فرقتان فرقة تنسب الىهشام 
ابن الحسكمّ الرافض والفرقة الشانية تنسب الى هشام بن سالم 


- 
المواليق وكلتا الفرقتان قد ضمت الى خيرتها فى الامامة ضلاتها 
فى التجسيم وبدعتها فى التشبيه 

ذكرقول هما بن الم - زع هشام بن المكم اركف 
معروده جسي” 0 ابم 3 ل ل : 3 - وأن 
طوله مث ل عرضه مثل عمقه ول .5 بت طولاً غير الطوبل ولا عرمثاً 
غير العرريض . وقال لبس ذهابة في جهة الطول أزيد على ذهابه 
فتحنهة الدرن وزتم ايضا أنه نور ساطع يتلا ل كالسيكة 
الصافية من الفضة وكالاؤْلؤة المستديرة ة من ججيع جوائبها . ونم 
ايضاً أنه ذولون وم ورائهة ومّسة وان لونة هو طعمه وطعمة 
هو رانحته ورائحتة هو سه ول شت لون وطعماً هما نفسه بل 
زعم انه هو الاون وهو الطم. ثمقال قدكان الله ولا مكان ثم خاق 
المكان بان رك -فدث .كانه حركته فصار فيه ومكانه هو العرش 

وحكى بعضهم عن هشام أن قال فى معبوده أنة سبعة اشبارٍ 
كبر فيه كانه 1 على د لأزكل السان فى فى الغالب من 
العادة سبعة اشبارٍ الشبر نفسه 

وذكر بواذيل فى بم ض كته انه لبى هشام بن الحكم 
فيمكة عند جبل أبى قياس فسألة هما أحكبر معبوده ل 
الحبل؟ قأل فاشار الىان الحبل بوفى عليه تعالى ان الج ل أعظ منة 


وحكى ابن الرُوندى 5 2 /كتبه عن هشام أنه قال بين 
الله وين الاجسام ا موسوسة الشأبه من بعضص الوحوه لولا ذلك 
ماذلت عليه 

وذكر الماحظ في بع ضكتبه عن هشام انه قال اذ الله 
عر وجل انما يلم “ما حت الثرى ع المتصل منه والذاهب 
فى عمق الأرض ٠‏ وقالوا لولا مماسة شماعه لما وراء الاجسام 
السائزة لا وأى ما وراءها ولا علمها . وذكرَ أبو عيسى الورّاق” 
فكتابه أن" بض أصحاب هشام أجابة الى أن" الله عر وجل 
ماس لعرشه لا فصل عن العرش ولا يفصل العرش” عنة. 
وقد رُوى أن" هشاماً مع ضلالته فى التوحيد ضْل فى صفاتر 
لله أيضاً فأحال القول بأن لله م بز ل عال) بالاشياء وزعم أن 
علم الاشياء بعد أن لم يكن عالما بها بعل وات العم صفة له 
لدت هىّ هو ولا غيره ولا بعضة قال ولا قال أعلمة انه فدرم 
ولا مده لان صفة وزعم ان الصفة لا توصف . وقال ايض 
فى قدرة الله وسمعه وبصرم وحياته وإرادته انالا قدمة ولا 
مْحْدَثة لان الصفة لا توصف' وقال فيها الها هى هو ولا غيره . 
وقال ايضاً لوكان لم بزل عام بالمعلومات لكانت المعلومات أذلية 
لانة لا يصح عام الاعملومموجو كأنة أعال تعلق الع بامعدوم 

افق 
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وقال ابض لوكان عامابعا يفعله عباده قبل وقوع الافمال منهم لم 
-3 منة الا اختيارٌ العباد د وتكليفهم ٠‏ وكان هشام” بقول فى 
الم رآن انه لاخااق ولاعناوة” ولا بال انه غير لوق لانة 
صفة ل لا توصف عنده ٠‏ واختلفت الروابة عن فى أفمال 
العباد فرُوى عنة انها مخلوقة لله عنّ وجل" وروى عنه الها معان 
وليست باشياء ولا أجسام لان الشى* عنده لا يكون إلا جسم : 
كان هشام يحيز على الانبياء العصيارن مع قوله بعصمة الائمة 
من "* الذنوب وزم ان بيه مل الله عليه وا مر م 
وجل فى أخذ الفدا من أسارى بدر غير ان الله عد وجل عفى 
عنةُ وتأول على ذلك قول الله تعالى ( لير لك الله ما تقدّم من 
ذنيك وما تأخر) وفرق فى ذلك بين النبى واللإمام بان النى إذا 
عصى أتاه الوحى بالتنبيه على خطاياه والإمام لا بزل عليه الوحى 
فيجب أن يكون معصوماً عن المعصية . وكان هشام على مذهب 
الإمامية فى الامامة وأ كفره سائرٌ الامامية بأجازته المحصية على 
الانبياء وكانهشام” يبقول بنتى نهاية أجزا ٠‏ المسم وعنه أخذ النظام 
إبطال الله الذى لا بتيزى 
وحى زرقان عنه فى مقالته أنه قال بمداخلة الاجسام بعضها 


)١(‏ الاصل مع 
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فى بعضك أجاز النظام تداخل” المسمين اللطيفين فى حير واحد 

وح عن زرقان انه قال : الانسان شيكارتف بدن وروح” 
والبدن موات والروح حساسة مدركة فاعلة وهى تورمن الانوار: 
وقال هشام فى سجيل الزازلة ٠‏ ان الارض مركبة من طبائع مختافة 
عسك بعضها بعضا فاذا ضعفت طبيعة منها غلبت الاخرى 
فكانت الإازلة فان ازدادت الطبيعة معقاًكان لأسف 

وح زرقان عنة أنه أجاز الثى على الماء لتَيرِ نى" مع قوله 
بأنه لايحوزظهورٌ الاعلام العجزة على غير نى” 

ذكرهشام بن سام المواليق - هذا الموالبق مع رفضو عل 
مذهب الامامية مفرط فى التجسيم والتشبيه لانه زعمان معبوده 
على صورة الانسان ولكنة ليبس بلحم ولا دم بل هو نوز ساطم 
بيامناً. وزيم اله ذو حواس خمس ككواس الافسان وله يل ورجل” 
وعين” وأذن” وأغن وف واه يسمع بفيرما ببصر به وكذلك سائر 
حواسه متثايرة وأن نصفه الأعل وف" ونصفه الاسفل مصمت 

وح ابوعيسى الورّاق أنه زعم أن لمعبوده وفرة سوداء وانه 
نور أسود وباقيه ور أبيض 

وحكى شيخنا أنو المسن الاشعرى” فى مقالاته أن عشام بن 
سام قال فى ارادة الله تعالى عثل قول هشام بن المج فها ومى 


0 
أن ارادته حركة وهى ممبّي لا هى الله ولا غيره وان الله تعالى اذا 
أراد شيعا حرك فكازما أراد قال . ووافقعا أبو مالك الحضرى” 
وعلى” بن' ميكْم وها من ن شوخ خ الروافض ان ارادة الله تعالى حركة 
غير انبما قالا إن إرادة اله تعالى غياه 

وحكى ايض عن المواليق أنه قال فى أفعال العباد أنها 
أجسام لانة لا ثى' فى اله الم إلا الاجسام وأجازان يفعل العباد 
الاجسام وروى مثل هذا القول عن شيطان الطاق ايضّاّ 

ذكر الزرارية منهم . هؤلاء اتباع على زرارة بن أعين وكان 
على مذهب القحضية القائلين بأمامة عبد الله بن جمفر 3 انتقل 
الى مذهب الموسوية وبدعتة المنسوبة اليه قوله بانالله عر وجل" 
لميكن حياً ولا قادراولا سعيماً ولا بصيراً ولاعالم) ولا امريد 
حتى خلق لنفسه عاةا وقدرة وعلماً وإرادة وتعنا ونضراً افصارٌَ 
بعد أن عاق ليه هذه المشات حا قافرا عالا م يدا ترما 
بصيرًا . وعلى منوالهذا الضال نسجتالقدرية البصرية بحدوثر 
اللو وحدو ثكلامه وعليه نسحت الكرامية قولما حدوث قول 
الله وإرادته وإدرا كانه 

2 البونسية منهم ٠‏ هؤلاء اتباع نونس بن عبد الرمنٍ 
الى وكان فى الامامية على مذهب القطيعية الذبن قطموا بموت 


5 
مومى بن جعفر وهو الذى لَب الواقفة فيموت مومى بالكلاب 
المطورة. وأفرط يونى' هذا فى باب التشبيه فزتم ان الله 
عر ل عرشه وهو أقوى منهمكا اذالكرس ىبحمل 
رجلاه وهو أقوى من رجليه واستدل على أنه مول بقوله 
( وتخيل عرش ريك فوم بومئذ ثمانيه ) وقال اصعابنا الاي 
دلالة” على ان العرش هو المحمول دون الرب تعالى 
ذكر الشيطانية منهم ٠‏ هؤلاء أتراع مد بن النعمان الرافضى 
لتقب بشيطان الطاق الى ابه موسى وقطع عوت موبى وانتظر 
بعض أسباطو وشارك هشام بن سام المواليق فى دعواها :3 
أفمال العباد أجسام” وأن العبد يصسمّ أن يفمل الجسم وشارك 
مناون الحم 1 يفم وزعايضا أنالله تعالى إنها يمل الاشياة 
اذا قدّرها وأرادها ولا يكون قبل تقديره الاشياء عاكاً مها 
قال عبد القاهر قد ذكرنا فى هذا الفصل فرّق الرفض 
بين الزيدية والكيسانية والامامية . كنك منهم اليومً 


مخمورونفىتمار أخلاط الزيدية والإمامية وبين الزيدية والامامية 
منهم معاداة تورث تضليسل بعضهم يفنا قال يمشن مرا 
الإمامية يتمجى الزبدية 

ا انها الزيديةً لبماك إمامحك ذاافة مسلا 


1 
يأدعاث المق ٍُ غصام فاخر جنم لنا جندلة 
فاجابة شاعر الزيدية 
إمامئنا منتصب” قائم” لا كالذى يطلب بالمربلة 
كل إمام لايرَى جهرة- ليس بساوى عندنا خردله 
قال عبد القاهر قد اجينا الفرشّين عن شعرها بشولنا 
ان الافسة الملة ١“‏ عم لديو امن نه 
إمامي؟ ان غاب فى ظلمة فاستدركوا الغائب بالمشعلة 
أوكان منمورا بانهاركم مرا تور القريل 
ككن إمام المق فى قولنا ‏ من سنة أو أيه منزلة 
وفبهما للمتدسه مقلم" كن بذين لنا مزل 


جه طح جد 
له 
من فصول هذا الباب فى بان مقالات فرّق الأوارج * 


. قد ذكرنا قبل هذا أن" اخلوارج عشر ون فرق ةوهذه اسماؤها * 
بن مر 2 نيا 35 
الحمكّمة الاولى . الأزارقة . والَحَدَات ٠‏ والضفرية . ثمالمجاردة 


الفترقة فرقاً منها اللازءية ٠‏ والشميدية ٠‏ والمعلومية . والمههولية . 


ا 
وأصحاب طاعة لا يراد الله تعالى بها ٠‏ والصلتية ٠‏ والاخنسية”. 
والكوزة #والفجافة,زوالمنة وارقيكة . واامتص ب 
وارية". والشمراخية” “اراي ا ؛ والاباضية” منهم 
ن 
الأناكية وللبمونية فى المتازدة فانيما كزان عو غلا لكر 
المارجين عن فرق الامة وسنذكرها فى باب ذكر فرق الغلاة 
بعد هذا ان شاء الله عر وجل" ٠‏ وقد اختلفوا فها يحمم؛ اخلوارج 
على افتراق مذاهيها فذكر الكمىُ فى مقالاته أن الذى يجمع' 
الموار على افتراق مذاهبها | كفار على" وعمانوالحكمين وأصراب 
مل وكل من زضنى تك لكين واليأكفار بارتكاب الأنوب 
ووجوب المروج على الإمام المائر ٠‏ وقالشيخنا أبو المسن الذى 

يحممها إكفار على" وعثمان 0 وكين ا 

باللتحكيم و كن اوأحدها ووجوب المروج على 
الساطان الجائر ولم برض ما حكاه الكعبى'من إجباعهم على تك فير 
مرتكبى الذنوب . الصواب ما حكاه شيشنا أبو الحسن عنهم وقد 
أخطأ الكمبى” فى دعواه إجماع اتلوارج على تكفير مرتكى 
الذثوب مهم ٠‏ وذلك ان النجدات من اللوارج لا يكقروتف. 


افترقت فرك معظه اه رشان حقصية 0 8 8 البزيدية 6 


أصحاب الحدود من موافقتهم وقد قال قوم من اللوارج ان 


م 
التكفير اما يكون بالذنوب التى ليس فبها وعيد مخصوص 
فاما الذى فيه حي اوعينة فى القرآن فلا يزاد صاحبه على الاسم 
الذى ورد فيه مثل نسميته زانيأ وسارقا ونح و ذلك . وقد قالت 
النجدات إن صاحب الكبيرة من موافقتهم كاف نعمة وليس 
فيه كفر دين وفى هذا يان خط الكعى" فى حكايته عن جميع 
اللوارج تكفيرَ أصحاب الذثو ب كلهم منهم ومن غير ٠‏ واتما 
الصواب فيا يجمع الو اريعكاها ما حكاه شيخنا المسن” رمه 0 
تكفيرع علياً وعمان وأصحاب ابمل والممكيين ومن صما 
0 احدهما أو رضى بالتحكيم ونذكر الآن تفصيل كل 
فرقة منهم إن شاء الله عنّ وجل 
ذكر الحكّة الأول منهم ‏ يقال لاخوارج حَكمة وشّرَاة 
واختلفوا فى اول من تشررى منهم فقيل عروة بن حدير أخو 
مرادس الخارجى وقيل اوهم يزيد بن عأصم الحاذى وقيل رجل” 
من رببعة من ببى يشك ركان مع على بصفين فا رأى اتفاق 
الفربةين على االحكدين استوى على فرسه وحمل على أصعاب معاو 
وقتل 8 رجلا وحمل على أصعاب على وقتسل مهم ا 3 
نادى بأعلى صوته . ألا إفى قد خلعت عل ومعاوية وبرت من 
حكيما اثم قاتل أصحاب على حتى قتلة قوم من حمذان ثم إن 


0 
الموارج بعد رجوع على من صن الى الكوفة انحازوا الى 
حرورا وثم يومكثر اثنا عشر لقا ولذلك سميت اللوارج حرورية 
وزعيمم بومكفر عبد الله بن كوا وشبت بن دبعى وخرج البهم 
ع وناظرع ووضحت حجته عليهم فاستأمن البه ابن الكوًا م 
عشرة من الفرسان وانحاز الباقون منهم إلى اللهروان وأمروا على 
أنفسىم رَجَلين . أحدها عبد الله برك وهب الراسىّ والآخر 
حرقوص' بن زهي البجلى” العرتى المعروف بذى الثدية والتقوؤا 
فطريقهم الى نموا برجل رأؤه' يرب مهم فأحاطاوا به وقالوا 
لمن أنت ؛ قال أنا عبشاثّو بن" حاب بن الأرت" ٠‏ فقالوا له 

حدثنا حدياً سمحت عن أبيك عن رسول اللهسلى الله عد يوسم قال 
(#جب) سمرت أبى بقول قَالَ رسولالله مرافص وسلم. 'ستكون 

فتنة القاعد فها خيث من القائم والقائم خيرٌ من الماثى والماثى 
خيرٌ من الساعى فن استطاع ان يكون فيها مقتولاً فلا يكوئن 
قائلاً . فد عليه رجل” من اعلوارج يقال له مسمع بن قدّلى 
سيفه فقتله فجرى دمه فوق ماء النهر كالشراك الى الجات 
الآخر ثم إنهم دخلوا منزله وكان فى القرية التى قتلوه على بإبم| 
فقتلوا ولده وجاريتة أم وادم ثم عسكر وا بنهروان وانتهى خيرم 
الى عل رضى الله عنة فساراليهم فىأربعة ألفيمن أصابه وبين 

الك 


بده عدىة بن حاتم الطاق* وهو شّول 
نير اذا ما كاع قدوم وبَِّسوا براياتصدقكالنسور الموافق 
للى شر قوم من شراة ربوا وعادًوًا إله الناس رب المشارق 
طفاء مام مارقين عن ا مدى و شق قولةٌ غير صادقٍ 
وفينا 3 ذواللء -الى هودن الهم جهاراً بالسيوف البوارق 
فلا قرأب 57 ملم 06 الهم 3 أسلتوا : تل عبد له 
ابن حاب فأرساوا اليه . نا كلنا قتاه ولثن ظفرنا بك قتلناك 
فانام على فى جيشه وبرّزوا اليه يجممهم فقال لم قبل القتتال 
ماذا قم منى ؟ فقالوا ل4 اول ما نقَمنا منك أنا قاتلنا بين يدريك 
يوم الل فيا 0000 ا تح تلناما وجدنافى عسكر همن 
المالومنءتنا من سب نسائهم وذرارم» (04)فك )فكبن استحال تمالم 
دون النساء ونرب ؟! فقال إعا أحت د ١‏ أموالهم بدلا عما 
كانوا أغاروا عليه 4 من بدت مال البصرة قبسل قدوى عليهم ٠‏ 
والنساء والذرية 0 قار 7 مكان 0 م الاسلام 9 رالاسلام 
و) يكن لي رده ع ن الاسلام ولا جوز استرقاق منلم يكفر. 
وبعد لوحت 32 النساء ل بأخذ عائشة فى سهمه ؟ تشجل 
القوم من هذا 1 قالوا له . نقمنا عليك حو إمرة. امير المؤمنين على 
اسمك فى الكتاب ناك وبين معاوية لا نارَّعكَ معاوية فى ذلك 


0 
فقال . قعلت” مشل ما قعل رسول الله صلى الله عليه وسلم يوم 
المديية حين قال له سهيل بن مر و. لوعلمت انلك رسول الله 
ا نازْعئك ولكن أكتب باسمنك واسم ابيك فكتب (هذاما 
صا عليه مد سن عد الله وهل بن دعرو) وأخبرق رسول 
الله صل لله عليه وسلم ان لى منهم مهم نوما مثل ذلك فكانت قصتى 
فى هذا مع الأبئاء قصة وسول الله عليه والسلام مع الاباك فتالوا 
له.فل قلت للحَكَميّن إنُكنت” اهلا لاخلافة فأئبتانى فإنكنت" 
فى شك من خلافتك فذيرك بالشك فيك اولى فقال إنما أأردت” 
بذاك التصَفَة ”" لمماوية ولوقلت للحكتين احكا لى بالللافة لم 
برض بذاك معاوية. وقد دعا رسول اللهعليهِ السلام نصارى نجران 
الى امباهلة وقال لم :تالا ندع ثاوا ناك ونساءن ونساءكوانفسنا 
وانقسم نم 0 فتحمل لعنة للهعلى الكاذبين: : فانصفوم' ذلكعن 
تفسه(4 ب) ولو قال”. ابه ل فاجعل” لعنة 2 ض النصارى 
بذلك. لذلك أنصفت” انا معاوية من نفسى ول أدر غدر مروبنٍ 
الماص قالوا هر كت 1 لكين فى فى حق" كان لك فقا ل وجدت” 
رسول الله سل الله عليه ووم قد حم سعد بن معاذ فى ببى قر بظلة 


ولوشاء لم بشعل وأقت ان ا يئَّ لكن حك وسول اله عليه 


)١(‏ النصفة * أسم م العاف 


فهل 0 وى #سوى هذا 00 7 وقال ا صدق” 
لله وقالوا التوبة واستأمن" اليه منهم يومشفر ثمالية الف وانفرهة 
منهمأر بعة الافر قتاله مع عبدالله بن وهر الراسى” و 
بن زهير البجل وقال على” للذين” استأمنوا اليه ٠‏ اعتزلونى فى هذا 
٠ ٍ‏ وقائل” الأواري بالذين قدرموا ممه مرق الكوفر وقال 

ايه 0 ذوالذى ‏ شى ندمو للا 03 “منا عشرة لا 2 

3 

0 مهم فد من أصداب ب عر ومئذ ا 0 دوسية بن 
وبرّة لبجل وي بن “عاد النيق وعبد الله بنجاد الجهيرى 
ورقانة بن وائل الارجى والفياض بن خليل الازدى 0 بن 
وحييب بن بعاصم و قت ولاه ا ظُُ 0 راش 1 


أ 


رضى الله عنة فحسب» و ترز حرقوص بن" زأهير الى على وقال 
ياب نأبى طالب واللّه لا ريده قتالك إلا وجة الله والدارَ الآخرةّ 
وقال لعل" نه قال الله عر وجل هل" يم بالأخسرين 


أعمالا(ه+!) الذين ص سعيهم ف المياق الد؟ 0 ب وهم ون ا ا 


الحسنون صما ) منهم ألم وري الكعبة م معل” علبهم فى أصاءه 


ا : 0 
وقتل عبد الله بن وهب ف المبارزة وصرع” ذوالثدية عن فرسه 


لحر 
وقتلتاللوارج بومئل فر ,قات ملهم غير قسعة أنفسٍ صار مهم 
رجلادٍ الى سحستان . ومن الباعهما خوارج” سجستان ورجلان 
صارا الى الون ٠‏ ومن أتباعهها أباضية المن ورجلان صارا الىعمان 

ومن اتباعهما خوارج مان ورجلانصارا الى ناحية. المزيرة ٠‏ ومن 
اتباعهما كان خوارج الزيرة ورجل منهم صار الى تل وروث 
وقال عل لاصابه يومئذ . اطلبوا ذا الثدية 00 حت دالية 
ورأوا نحت بده عند الابط مثل دى المرأة فقال صدق الله 
ورسواة وأم مر فل فهذه قصة ة المكة الاو . وكان ديهم 
اكفار على" وعمان نّ وأصاب المل ومعاوية واصحابه والمكمين 
ومن رماع قا ذى ذابر وسعصية ثم خرج” 
على على" بعد ذلك الموارجر اي راع رأي الممكة 
الاولل مهم أشرس بن عفر وخرج عليه الأنبار وغلقة االتيمى 

رمن 'تبمعدى خرج عليه عاسيذان وأ الااشهب بن شر العر فىخرج 
عليه بحر جرايا وسعد برف قعل خرج عليه بلمدائن وابو مزيم 
السمدي' خرج عليه ف سواد الكوفة فاخري على الى كل” واحد 
منهم جيشاً مع قائدي حتى قنلوا أولئاشة الو و نمل على رضى 

الله عن فى تلك السنة فى شهر ومضان سنة ثانى وثلاثين من 
الحجرة فيا استوّت الولاية لمعاوية خرج عليه وعلى من بمده'الى 


ع س 2 2 
زمان الازارقة (ه«ب) قوم كانوا على رأى ال حسكمة الأوللمنهمعبد 
ال لجرا ا اف خرج على معاوية بالتخخيلة من سواد الكوفة 
فاخرج مناوية لبه اها ل الكوفق 2 تى قتلوا | واغك” 00 
حرج عله 0 ن وداع الأسدئة وكان” من 2 تأمنين الى 
12 لوم النهروان فيسئةاحدى وأ رعين مخرج قروة بن نوفل 
الأشجعى والمستورد بن” علقم التميمى؛ على الْميرَة ن شعبة 
5 بوكر أمير ااي من قبل معاوية قلا فى رانه ربدم 5 
مع ماذ بن” جرير على اميق فل ل فى حر به ثم خرج زياد 3 
خراش المجل على زياد بن أبيه قل فى حربه وخر 52 
بن ر على 5 الله بن زياد وخر عليه ابض زعحاف 00 رحر 
الى .واستعرضا الناس فى الطريق بالسيف فأخرجج بن” باد 
البهما بعياد إن المصين الحرطى فى جيش فقتلوا اواك الأوارج 
فهولاءم انذوا ارج الذرين عاونوا على لمحسكمة الاولى قبل فتنة الأزارقة 
والله اعم 
كر ر الأزارقة متهم - هولاء ١‏ نياع تأفم اند الازرق المنفى 
امك فى بأبوراشدر وى 55 ن للخوارج ار 0 عددا كول 
أشث متهم شو د كه والذى جم من الدرين أشياة منهأ | قوم أن 
#الفيهم من هذه الام مشركون” وكانت المحمكة الاولى يقولون 


لش ا حم 

م لا مشسركون و لها قوم إن القعدة من كان على دعم 
عن المجرة اليهم مشر 00 وإن 37 على رهم . وكانت الممكنة 
الاولى لا يكفرون القعدّة 1 اذا كانوا على ريم و 5 
أوجبوا امتحانزمن قصد عسكره (70) إذا ) إذا اذ همتهم أن يلاقم 
اليه اسيرمن مخالفيهم وأدروه بقتله فإن قتله صدّقوه فى فعواء 

ا لمهم وان إشتله قالوا هذا منافق ومشرا لك وقتلوه :وم ها أنهم 
استباحوا قتل نساء عخالفهوم وقتل أطفال 3 وزيموا أن الاطفال 
مشركون وقطعوا بأن أماذ ال مخالفيهم عَلَّدُونَ فى النار واختافوا 
ف أول من اد ما انفردت الأزارقة به من إكفار القعدة 
عنوم ومن امتحان من قصبد عسكر: م فم من زعم أن أوّل من 
أحدث ذلك مهم عبد ربه الكبيرٌ ودنهم من قال عبد ريه 
الصغير ومنهم من قال أول من قال ذلك رجل” منهماسعة عبد الله 
ابن" الوضبين وخالف نافع بن الأزرق فى ذلك واستتابه منه فلا 
مات ابن الوضين رجع نافم واتباعه الى قوله وقالوا .كا نالصواب 
معة وم يكفر نافم” نفسه نخلافه إيأه حين خالفه وأ كفر من يخالفة 
بعد ذلك ول بترا من الحمكة الاولى فى تركهم[ كفار القمدّة عنهم 
وقالان هذا ثى' ما زلنا دونهم وأ 'كفرمن يخالفهم بعد نك ف 
اكفار القعدة عنهم وزعم نافم” وآتباعة أن دار عخالفيهم دار دفر 


35 
ويحوز فها قتل الأطفال والنساء وأنحكرت الأزا ارقة اللجم 
وانستح لوا كفر الأمانة التىأمر الله تعالى بأداع! وقالوا . انفالفينا 
مشركون فلا يلزءنا إذ امائتنا إليهم ول يقيموا المد على قاذف 
الرجل المحصن وأقاءوه على قاذف الححصنات من النساء وقطعوا بد 
السارق فى القليل والكثير و يعتبروا فى الس قَهَ نصابا وأكفرتهم 
الأمة فى هذه البدع التى (0؟ ب ) أحدثوها بمدكفرم الذى 
شاركوا فيه الحمكة الاولى فياءوا بكفر علّكف رركن بأه خضب 
على غضبٍ وللكافرين عذابٌ 0 ثم الازار َه بعد اجتماعيا 
على البدع التى حكيناها عنهم بإيعوا نافع بن الازرق وسعوه أمير 
المؤمئين والقم الهم خوارج تمان والهان فصار / اكثرمن 

نتوين ألنا.واننتوانا عل الاهواق ونا:ورلوها :من ارصن فارنن 
ونان وسو راك وعامل البصرقر م بومئفرعبد الله نالطرث 
الازاعى من قل عبد الله بن الرييرة أخرج عبد الله بن الحمرث 
حدما م بن عس إن كز بن حييب إن عبد مس 
ارب الأزارقة فاقتتل الفريقان بدولاب الاهواز فقتدل مل” 
ابن عبس وأ كثر أصحابه فخرج الى حربهم من البصرة عمان 
ابن عبيد الله بنمعمر القيمى فىألق فارس فهزمتة الازارقة فرج 
الهم حارئة بن بدر الفداني فى ثلاثة الاف من جند البصرة 


حاتت 

فهزمتهم الازارقة فكتب عبد الله بن الزبير من مك3 الى الم 
ان أ صضغرة وهو يومئذ #راسان مره رب الازارقة وولآه 
ذلك فرجع المرأب الى البصرة وانتخب من جندها عشرة الافرٍ 
انم اليه قومة من الأزد فصارفى عشرين لغ وخرج وقائل 
الأزارقة وهزمم عن دولاب الأهواز إلى الأهواز وءات نافم” 
ابن” الأزرق فى تلك المزعة وبايعت الأزارقة بعده عبيد الله بن 
5 وفاتيم المباب بعد ذلك بالاهواز فقتلعبيد الله بن 
مأمون فىتناك الواقعة وقتل )١07(‏ ايضناً أخوه مان بن” .أمون 
مع ثلماثة من شد الأزارقة وانبزم الباقون منهم الى ايدج وبايموا 
قطَّرِى بن الفتجاءة وسعوزه أمير المؤمنين . وقاتليم الميأب بعد 
ذلكحر و بأكانت سجالاً وامهزمت الأزارقة فى آخرها المسابور 
من أرض فارس وجعاوها دار هجرتهم وثيت المباب وبنوه وأتباعهم 
على قتالهم لسع عشرة سن بعضها فى أيام عبد الله بن الزيير 
وباقيها في زمان خلافة عبد الملك بن مروان وولاية الحمجاج على 
العراق وقرر الحجاج المباب على حرب الازارقة فدامت الحربفى 
تلك السنين بين امهب وبين الازارقة كرًا وفرًا فها بين فارس 
والاهواز الى أذوقع الملاف بين الازارقة ففارق عبد ريه الكبير 
قطر رأ وصار الى واد جيرفت كرمين فى سبعة ]لاف رجل .وفارقة 


لف 


جه 
عبد ريه الصغير فى أربمة الاف وصار الى لاحية اخرى من 
كرمان وبق قطارى فى بضعة عشرألف رجل ,أرض ارس 
وقائلة الميلب بها وهزمة الى أرض كرمار:. وتبعة وقائلة بأرض 
كرمان وهزمة منها الى الى" .شم قاتل عبد ريه الكبير فقتلة 
وبعث بابنه يزيد بن المبأب الى عبد ربّه الصغير فأتى عليه وعلى 
أصحابه. وبعث الحباج سفين بن الأبرد الكلى" فى جيش كثيف 
الى قطرى بعد أن انحاز من الرى الى طبرستان فقتلوه + ا 
برأسه الى المجاج وكانعبيدة بن هلال ال 200 
واتحاز الى قومس فتبعة سفن بن الابرد وحاصره فى حصن 
قومس الى ان قتلهُ وقتل اتباعه وطهر الله بذلك الأرض (7+ ب) 
من الازارقة والحمد لله على ذلك 

ذكر النحَدّاتمنهم - هؤلاء اتباع تَجْدَة بنعامر المننى وكان 
السبب فىر ياسته وزعامته أن نافم بن الازرق لا أظهر البراءة 
من القعدة عنه ان كانوا عل أنه 0 مشركين واستحل قتل 
أطفال مخالفيه ونسا ً" نم وفارقة أو قددبل وعطية الحنق وراشد” 
الطويل ومقلاص وأوب الآ زرق وجماعة من اتباء عم وذهيوا 
الى الهامة فاستقبلهم نيجدة بن عامرٍ فى جند من الوارج يريدون 
اللحوق بعسكر نافع فاخبرومم ,أحداث فم وروم إلى اليامة 


5-0 
وبايعوا بها نحدة بن عامر وأكفروا من قال بإ كفار القمدة 
منهم عن الحجرة اليهم وأ كفر وا من قال بإمامة نافع وأقاموا على 
إمامة تحدة الىأناختافوا عليهفى امور ثقموها منهٌ فلا اختلفوا عليه 
صاروا ثلاث فرق ٠‏ فرقة صارت مع عطية بن الأسود المنى الى 
سحستان وتبعهم خوا ارج سحستان ولمذا قيل لوا رح سجسة انفى 
ذلك الوقت عطوية . وفرقة صارت مع أبى قديل حربًا على يحدة 
و الذينقتلوا يحدة ٠‏ وفرقة غدروا نحدة فى احداله واقاموا على 
إمامته ٠‏ والذينقمة على نحدة اتباعة أشياء منها اله بمث جيشاً فى 
٠‏ غزو البرّ وجيشاً فىغزوالبحر ففضل الذبن بسمْهم فى البرّعلى الذين 
بعلم فالبحر فى الرزق والعطا. ومنها أنة بعث جيئاً فأغاروا على 
مدينة الرسول عليه السلام وأصابوا منها جارية من بنات عمان بن 
عفان (م؟ )١‏ فكت اليوعبد الماك فىشأنها فاشتراها من الذىكانت 
فىبدبهوردها الىعبدالملكبن مروان ققالواله إنك رددت جاريةً 
لناعلعدوّنا. ومنها أنه عذر أهل اخلطأ فى الاجتهاد بالمهالات وكان 
السبب فى ذلك أنه بعث ابنة الطرح مع جند من عسكره الى 
لفطلاف #أقاروا مرا ونيب امنيا اناه :والنائية وتؤسيوا لاد 
على أنفسهم وتكحوهن” قبل إخراج لجس من الغنيمة وقالوا 


ان دخآت النساء فى قسمنا فيو مرادنا وان زادت قيممن على 


5-0-0-5 
ُصيبنا من الغنيمة غرمنا الزيادة من أموالنا فلا رجموا الى تحدة 
سألوه ما فملوا من وطاء النساء وري أأكل طعام الغثيمة قبل 
إخراج اج نس مسي | وقبل قسمة أر بعة أحماسها ب, 0 0 
يكن 2 ذلك فقالوا ل مم ان ذلك لا يحل لنا فمذرم بالجهالة 
نم قال ان الد بن أمرا ان ٠‏ أحدها معرفة ة الله تعالى ومعرفة ْله 
وخر 6 دماء المسلمين و م غصب أموال المسامين والإقرارعا 
جاه من عند الله تعالى جلة”. فهذا واجب معرفتة على كل مكلف 
وما سواه فالناس معذورون يهالته حتى بقيم عايه الحجة فى 
الملال والمرام . فن استحل” باجتهاده شيئاً محرماً فهو معذور. 
ومن خاف العذاب على الميتهد المخملىء قبل قيام الحجة عليه فهو 
كافر ٠‏ ومن بدّع تجدة ايضاً أنة تولى اصماب المدود من مواققيه 
وقال لعل الله يمذبهم بذثويهم فى غير تأرجوام ثم يدحلم المدة 
وم أن النار يدخلبا من عقاو :ومن كلالانة رت أ: 
(+جب)أسقط حد الخر -ومنها إيضاً أنفقال.من نظر نظرة صغيرة 
وكذ ب كذبة صخيرة وأصر عليها فبو مشرك". ومن زنى وسرق 
وشربة ال غير مصر عليه فهو ص اذاكان من موافقيه على 


دنه د فلا أحدث هذا الإحداث وعدرا: تباعه بالها لات اسكتابة 


جع الل 


أكثراتاعه من إحداثه وقالوا كُ اخرج الى امتتحد 0 من 


300 
إحدائك ففعل ذلك ٠‏ ثم ارت قوماً منهم ندرموا على استتابته 
وانضموا الى العاذرين له وقالوا له ٠‏ أنت الإمام ,ولك الاجتهاد وم 
يكن لنا ان نستتيبك فتب من توبتك واستتب الذين 0 
إلا تابذناك . ففمل ذلك فافترق عليه أصحابه وخلمة أكثرم 
وقالوا له. اختر لنا إماما فاختار أبا ديك وصار راشه” الطو يلمع 
أبى فدريك بدا واحدة . فليا استولى أبو فدريك على الم مق حل ان 
أصعاب نحدة اذا عادوا من غزاوتهم أعادوا تحدة الى الاإمارة 


قطلت عيده لمقتله فاختج نحدة ؤدار عط عاذ نه لت 0 
ا خثق جحده ودار بعص عادر به لطر رجوع 


عسا كره الذي ن كان قد رهم فى سواحل الشام ونواحى امن ٠‏ 
ونادى. منادي أبى فديك من دأنا على نحدة ذله عشرة الاف 
درم .وأى مملوك دلنا عليه فهو 1 فدلت عليه م للذين كان 
نحدة عندمم فألفذ أو فديك راشداً الطويل فى عسكر اليه 
فحكبوه وخلوا رأسه الى أبى فديك فلا قتل نحدة صارت 
اللجدات بسده ثلاث أرق “كر 1 كني ودارت ال أن 
0 (5؟ )١‏ الطويل أب يمس وأ الشمراخ واباعم 

و رقة عذرتة “فيا فعل وخ النجدات اليوم. . وفرقة من 0 


بعدوا عن ايامةوكادا. امالس رايا رامت 


(1) الامل مدرتهم 


300 
نحدة توقفوا فى أمره وقالوا لا ندرى هل أحدث تنلك الأحداث 
ام لا فلا بر منة الذّ باليقين. وبق أوفديك بعد قتل يجدة الى 
أن بعث اليه عيد الماك بن مروان 0 بن عبيد الله بن معمر 
التيمي فى حند فقتلوا أن فديك وبعثوا برا أسه الى عبد اللك بن 
مر وان فهذه قصة النحدات 

ذكر الصّفرية من الموارج ‏ هولاء انباع” زيأد بن الأَصفرَ. 
وو مي اجملة كقول الأزارقة في أن كواب 507 مشركون 
غيرأن السورية لا رون راوع نوم ونا نم. عم والأزارقة 
دوف ذلك وقد زمحت رف المدزية أن ماكان 2 ن الأعمال 
عليه حد واق” لا سمى صاحيه لآ بإلاسم الموضوع له كزان 
وسارق وقاذف وقاتل عمد وليس صاحبه كافرا وله ندر وكلة 
دمر بين ف حل كترك الصلاقر والصوم ف وكفر وصأحبه 
كاف وانالمواءن (كذا) الذنياسم الاناوق ودين عا و 
ثالثة من الصفرية قالت بقول من قال من البيبسية ان صاحب 
الذنن لا 3 عليه بالكفر حتىيرفم الى اواليفيحداه. . فصارت 
الصغرية على هذا التقدير ثلاث فرق . فرقة انز 1 أن صاحن 
كل ذني مشر كما قالت الأزارقة . والثالية تزع أن اسم الكفر 


وأقع على صم أحب دين لس قيةحد “وا جدود ف ذلبه هار عن (ةاب) 


ات ل 

الامان وغيرُ داخل فى الكفر . والثالثة تزعم أن اسم الكفر 
بم على صاحب الذئب اذا حداء” الوالى على ذنبه. وهذه الفرق” 
الثلاث؛ من الصفرة مخالفون الأزارقة فى الاطفال والنساءما 
كاذ ذل هذاء وك" المشرية ولوق عوالاة عيك اله روسن 
الراسى وحرقوص بن زهير واتباعها من الحمكنة الاولى وبةولون 
بأرمامةابى. بلال مرذاس امارج بعدم وبإمامة مران بن حطان 
السدويمي بعد الى بلال . فأما ابو بلال مرداس فإنه خرج فى 
أيام بريد إن معاوية بناحية البصرة على عبد لله بن زيام 
فبعث اليه عبيد الله بن زياد بزرعة ب مس العامرى 2 ألفى 
فارس وكان ُرعة بميل الى قول الوارج فلما اصطف الفر يقان 
لقتال قال زرعة لأبى بلال أنتم على المق ولكنا مخاف من ابن 
زيادأن مُسقطعطانا فلاب لنا من قنالكم فقال لهأو بلال.ودردت 
لوكنت قبلت“' ف؟ قول أخى عروة ذإنه اشار على بالاستعراض 
ك3 استعرض قريب وزحاف الناس فى طرقهم السيف ولكنى 
خالفتهما وخالفتأخى. جل أو بلال وأتباعة على زرغة وحئلده 
فرزموم ثم إن عبيد الله بن زياد بعمث اليه بعباد بن أخضر القيمى 
فقاتل ابا بلال ينوج وقتله مع اتباعه فيا ورد على ابن زياد خير 
0 5 0 يكم م 5 ٠‏ تيه ع 

قل ابى بلال قتل” تمن وجدثبالبصرة من الصفرية وظفر بعروة 


56 
أخى مرداس فقال له باعدوً الله أشرت على أخيك مرداس 
بالاستعراض لاناس ققد انتقم الله تعالى للناس منلك (.م١)‏ ومن 
أخيك ثم أمر به فطّمت يداه ورجلاه ولب فيا قبل مرداس 
امخذت الصفرية تمران بن حطّان إماماً وهو الذى رثى مرداساً 
قصائد بقول فى بعضها 
أنكرت بدك ماقدكنت اعرفة ما الناس' بمدك يامرداس بالناس 
وكان يمران بن حطن هذا ناسكاشاعراً شديدا فى مذهب 
الصفرية و بلغ من خبثه فى غزوّة على رضى اله عله أله رق 
عبد الرمن بن ماجم وقال فى ضر به عليا 
يأضرية من منيب ما أراد ما الآ ليبا قردى العرش رضوانا 
إفى لأذكره يونا تأحسبة أو فى البريدّ عند الله ميزانا 
قال عبد القاهر وقد أجيناه عن شعره هذا شونا 
ياضر بام نك فورما استفاد بها إلا المداء ما يصليه 'يرانا 


إلى لالمنة دنا وألمن مر * برجو له ابدا عفوا وغفرانا 


2 


وذاك ابن ملح أشق النا سكلرم أخفهم عند رب الناس ميزا 

ذكر المجاردة من اللوارج - المحاردة حكلها أتباع 
عبد الكريم بن تجرد وكان عبد الكريم من انباع عطية بن 
الاسود المننى . وقدكانت العحاردة مفترقة عشر فرق #معها 


2 
القول بأن الطفل بدعى إذا بلغ وجب" البراءة منه قبل ذلك حتى 
يندت الى الاسلام اوويصفه هو. وفارقوا الازارقة فى شىء آخر 
وهوان الازارقة استحلت اموال عخالفيهم بكل حال ٠‏ والمحاردة 
لذ ترؤن اموا خالفيهم فنا الا بعد قتسل صاحبه. فكانت 
المحاردة على هذه اللملة الى ان افترقت فر قها التى نذكرها بمد هذا 
ذكر اللازمية ملهم - 1 أكثر حاردة سحستان و 
قالوا فى باب القدّر والاستطاعة والمشيئة ول أهل السئة ٠‏ أن 
لا خااق إلا الله ولا يكون 5 لله : وأن الاستطاعة مع 
الفمل وأ كفر وا الميمونية الذين قالوا فى باب القدر والاستطاعة 
ول القدرية المتزلة عن الحق ثم إن اللمازمية خالفوا أ كثر 
واي فق الولاية والغداوة. وقلوا انين لنقنان ل الى :وان" 
لَه عزّ وجل إنما بيتولى العبد على ما هو صائة اليه مر 
لاعان وإ نكان فى أ كثر عمره كافراً ويرى منة ما يصيراليه 
من الكفر فى آخر مره وإنكان فى أ كير مره مَوْمنًاً . وان 


لله تعالى لم يزل عباً لأوليائه ومبغضاً لأعدائو وهذا القول منهم 

موافقاً لقول أهل السّة فى الموافاة غير ارنف أهل السنة ألزموا 

المازمية على قولها الوا ان يكون عل" وطلنحة والؤاهر وعلان” 

من أهل المنة لا لانيو من أهل ببعة الرضوان الذين قال الله تعالى 
0 


جع اعد 

فهم (لَقَدْ رَصِىَّ الله عن المؤمنين” إذ ايمونك نحت الشَجَرّة) 
( الفتتح ٠١‏ ) وقالوا لمم ٠‏ اذا كان الرمما من اله تمالى عن المبد انما 
يكون عن عل اله يموت على الايان وجب الت يكون المبابعون 
نحت الشجرة على هذه الصفة. وكان عل” وطئية وال بين متهم 
وكان عمْان وظل أسير؟ | فبايع له النى” عليه السلام وجعل بده 
بدلأعن بده وصسمبهذا بطلان' قول من أ كفس هؤلاء الاربعة 
ذكر الشمية منهم - قول هؤلاء ه باب القدر 
والاستطاعة وامشيئة كقول الازمية وانما ظهر ذكر الشمَيدية 
حين نازع زعيعوم المعروف يشميب رجلا من الموارج اسمة 
ميمون” وكان السبب فى ذلك أنهكان لميمون على شيرب مال 
فتقاضاه فقال له د أعطكة ان شاء الله فقال له ميمون 
د شاء الله ذلك الساعة ققال شُميِسِ” لوكان قد شاء ذلك لم 

1 اي فقال ميمون قد أَميَكَ الله بذلك وكلة ما 
أمرَ به فقد شاءه' ومالم يمأ يأمربه فافترقت العجاردة عند 
ذلك ٠‏ فم قوم 3 وبع آخرون ميمواً وكتبوا فى ذلك 
الى عبد الكريم_بن عجرد وهو يومعذر فىحبس الساطان فكتب 
فيجوابهم. إنما نقولما شاء الله كان ومالم يشأ لم يكن ولا ثلحق 
بالّه سوتً| فوصل المواب اليهم بعد موت ابن تجرد وادمى ميمون 


-0ظذ3 
أب قال بقوله لأنة 0 ال سارل كنيب لفان 
بقول لأنة تالنةولا ان كان اانا ألم يكن ٠‏ ومالت 
اللازمية وأ اه المحاردة الى شمَيب وماآت امز زية مع القدرية 
الى ميمون ٌ زادت الميمونية على كفرها فى القدّر نوا “ته 
المجوسية فأباحوا نكاح بئات ابنات وبنات البنين ٠‏ ورأُوًا قتال 
السلطان ومن رضي يحكنه فرصا ٠‏ فأما من لكر فلا يرون 
قتله إلا اذا أغار عليهم أ وطءن فى دينهم أو كان دليلا لاسلطان . 
وسئذّكرالميمونية فى جلة .فرق الثلاة اللمارجين عن الله فى 
باب بد هذا إن شاء اللَهعرٌ وجل . وقدكان من جلة الميمونية 
رجل يقال له خلف". ثم أنة خالف الميمونية فى القدّر والاستطاعة 
والمشيعة 1 فى هذه الثلاثة_ شول أهل الس وتبكَهُ على ذلك 
خواريج مان ومكران فيقال لم الملفية وهم الذين قاتلوا مرق 
ابن أكرك المارجى فى أرض كأرْمان 

م الللفية منهم أن باع “خان الذى قائلَ مزة 
المارجى. واعلافية لا كرؤن لقتال إلأمع | إماممتهم ٠‏ وقدكفوا 
أيهم عن 10 من يصلح للإمامة مهم ٠‏ وصارت 
الحلفية الى قول الازارقة فى شى2 واحد . وهو دعوام أن أطفالَ 


1 تالفيهم ف النار 


ات 

0 المعلومية والمجهولية منهم - هاتان فرق:_ان من سملة 

للازمية 1 ثم ان المعلومية منهما خالقت سلقها فى شيكين ٠‏ أحدها 
دعواها أن تمن لم يعرف اللّهم تعالى جميع أسمائه فهو جاهل” به 
والماهل” بوكافر ٠‏ والثانى أنهم قلوا إن أفعال العباد غير عخلوقة. 
ل تعالى. ولكنهم قالوا فى الاستطاعة والمشيئة بقول أهل السنّة فى 
أن الاستطاعة مع الفعل وأنة لا يكون إلا ماشاء الله ٠‏ وهذه 
الفرقة تدع إمامة من كان على دينها وخرج لسيفه على اعداله 
من غير براءةمنهم عن القمكدة عنهم ٠‏ وأما الجهولية ملهم فقوطم 
كقول امعلومية غير أنهم قالو من عرف الله ببعض اسمائه فقد 
عرفةً وأ كفر وا امعلومية منهم فى هذا الباب 

ذكر الصلتية منهم - هولاء منسوبون الى صأت بن عنان” 
وقبلصلت بن أبى الصات . وكان من المجاردةر غير أل قآل. إذا 
استحاب لنا الرجل” سر نا وترئنا من أطفاله لأنة لبس لم 
إسلام” حتى درك فيدعون حيكد الىالاسلام. فيقبلونة. وبازاء 
هله اقرف ورف 1 ى وثى التاسمة من المسجاردة زتموا أنة ليس 
لأطفال الؤننين ولا لأطفال الشر كان ولايد ولا عداوة حتى 
ا ير | الى الإسلام فيقبلوا او يشكر وا 

6 الجزبة منهم - هولاء اتباع حمزة بن أ كرك الذي 


5-5 
عاث سحستان وخراسان ومكران وقبستان وكرمان وهزم المبوش 
الكثيرة وكان فى الأصل من المجاردة اللازمية ثم خالفهم فى 
باب القدّر والاستطاعة فقال فبهما ول القدرية فا كفرتة 
المازمية فى ذلك ٠‏ ثم زعم مع ذلك أن" أطفال المشركين فى النار 
فأكفرتة القدرية فذلك . ثم إن والى القمدة من اللوارج »ع 
قولة تكفير من لا بوافقه على قتال خالفيه من فرق هذه 
الام - قوله با نهم أنهم مشر كون. وكان اذا قاتل قوم وغرهىم أمنّ 
باحراق أموالهم وعقد دوابهم وكان مع ذلك يقتل الاسراء من 
خالفيوم. وكان ظهوره' فى أيام هارون الرشيدرفىسنة 2 معان 
ومالة ٠‏ و, ب الناس” فى فتلته الى أن مفى صلا من أيام خلافة 
المأمون.ولا استولى على بعض البلد اجمل قانيه أب نحى وس فا بن 
شار وصاحب" حيشه رجلا أمعة حيو به بن معيد وصاحب حرسه 
مرو بن صاعدر وكان معةٌ جماعة "من شعراء موريج كطلحة ب 
قد وأبى الجاندى وأقرا' 6م وبدأ بقتال البسية من موريج 
وقتل اك الكثيرٌ منهم فسموه عند ذلك أُميرَ المؤمنين وقال الشاعر” 
ا 7 فهر فى ذلك 
امير ااه نين على رشامر2 وغير هداة نم 0 


امعو فضل الم راء فضلاً كم فل 4 سمه | القمرث المنير 


حر 

ثم ان حمزة أسرَى سرية الى اللازمية من اللموارج بناحية 
فلجرد ففتل منهم مقتلة عظيمة. ثم قصد بنفسه هراة فنمة اهلها 
من دولا فاستءرض النا س خارج المدسنة وقتدل منهم الك ثير 
فرج اليه ممروبن يزيد الازدى* وهو نومئذ 0 ع جاده 
فدامت المرب” ينوم شهور وقتل من ارض هراة ججاعة ول 
من أصراب هيهم الشاري ' وكان داعية حرْة يدعو الناس الى 
ضلالته. ثم أغار مزة على كر وخ من رستاق هراة وأحرقأموا الحم 
وعقر أشجارم . ثم حارب يمر وبن يزيد الأزدى” شرب بوشبخ 
وقتل مر .ثم انتصمب على بن عيسى بن هاديان وهو بومكثر والى 
خراسان ارب حمزة فانوزم منهُ الى ارض سدستان بعد ان قتل 
من قواده ستون رجلا سوى اتباعه فيا وصل الى سحستان منمة 
أهل ز زرتء ن دخول البلد فاستعرض الناس بالسيف فى صصحراء 
الباد. ثم حك رلأهل زرغ بان البس أعم ابه السواد يوعمهم انهم 
أصحاب السلطان وأنذرم بذلك 0 شُنْعوه من دخول البادة 
فمقر ' تخلم فى سوادم وقتل اللجتازين فى صحاريهم ْم قصد مر 
شعبة وقتل بها الك لكثير من انلوارج اللافية وعقر اشجارم وأحرق 
أموا لم واتيزم منةُ رئيس للخلفية اسمة مسعود بن قيس وعبرَ فى 


هزعته ه وادرأ وغرق فيه ه وشك أتباعه فى موته وثم لتظرونه الى 


حت 
اليوم 3 زم ره من كرمان وأغار فى طريقه على رستاق لسث 
من رسائيق نيسابور ٠‏ وكان .بها قوم من الوا ارج التعالبة فقاوم 
حمزة ودامت فتنة راسان 0 مان وقهستان وسحستان الى آخر 
ايأم الرشيد وصدر من خلافة الأمون لاشتفال جند أ كثر 
خزانان عل رافع بنليثبن نصر بن سيان على بأ بسمرقند ٠‏ فلا 
تمكن الأمون من اعملافةكتى الى حمزة كتاباً استدعاه فيه الى 

طاعته ها ازداد الا عترًا ا فبعث المأمون بطاهر بن المسين 
لقتال حمزة فدارت بين طاهر وحمزة حروب قل فبها من 
الف شين مقدارثلاثين أله أ كثرم من اتباع حمزة والهزم فيهبا 

حمزة الى كرمان 0 اهر على الفمَدّة عن حمزة من كان على 
رأنه وظفر بثامائة مهم من لشد “كل رجل منهم بالمال بين 
شجرتين قد جذبت رؤوس بعضها إلى عض ثم ثم قطّم الرجل ين 
الشجرتين فرجعت كل واحدة من الشحرتين بالنصف من بدن 
المشدود عليها . ثم ان الأمون استدصى طاهر بن" المسين من 
خراسان وبعث به الى ملتصيه فطمع حمزة فى خراسان فاقبل في 
جيشه م نكرمان تفرج اليه عبد الرحمن النيسابوري” فى عشرين 
ألف رجل من غزاة نيسابور ونواحبا فهزموا حمزة باذن الله وقتأوا 


الالو من اضحانة وانقاك مي موقا نا ومات ذ هزعته 
ن و مهم شرة جر ف من عد 
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هذه وأراح الله عنّ وجل من ومن أتباعه المباد بمد ذلك 
وكانت هذه الواقعة التى هلك بعدها حمزة اللمارجىث القد رئُ 
من مفاخر اهل نيسابور واللجد لله على ذلك 
ذكر الثعالبة منهم - هولاء اتباع' ثعلبة بن مشكان والثعالبة 
تداع إمامته 75 بد الكرع بن 3 وبزع م أن عبد الكريم 
بن تحردكان إماماً قبل أن خالفة ثملبة فى عم الألفال فلا لكان 
فىذلككفر بن تجرد وصار ثعلبة إماما . والسبب” فىاختلافهما أن 
رجلا من المجاردة خطي الىثعلبة نه فقاللة بين مبرها فأرسل 
الماطب' اءرأة الى ام تلك البنت يسألها هل بات البنت فإن 
كانت قد بلفت ووصفت الاسلام عي الشرط الذيت لمتبره 
العسجاردة لم يبال كان مبرها فقالت أمها ٠‏ هى مسلمة” فى الولاية 
بلغتأم لم تبلغ فاخب ر بذلاك عبد الكر رم بنتجرد وثعلية بن مشكان 
8 عبد الكريم البراءة من الاطفال قبل البلوغ وقال ثعابة 
يحن على ولابنهم صذاراً وكبارا الىأنيبين” لنا منهم نكاد لاحق. 
فلا اختلفا فى ذلك برئ' كل واحد منهما من صاحبه وصارَ ار أتباء' 
س1 واعماينا قرقاً. تأ وقد دكرنا فرق المجاردة قبل هذا. وصارت 
الثمالية” بعد ذلك ست قر فرقة ا عل إمامة تعلبة و 
قل قل بإمامة اح بعده و «حكترثوا لا ظور ذ فهم من خلاف 


الاخنسية والعبدية 


إلم ا 
5 0 ب 7 

ذك المعيدية ب مهم والفر: 3 الثاية مم معيدية قالت 
بامامة رجل معهم حك لعاية اسه معيك خاات جوز الثعالية ف 
أخذ الركاة من العبيد فى إعطائم منها واكفر من لم بقل بذاك 

وأأكفره سائة التعالبة فى قوله 
الأخنسية ‏ والفرقة الثالثة منهم الاخنسية انباع رجل منهم 
كان يعرف بالأخنس وكان فىبدء أمره علىقول الثمالبة فىموالاة 
الاطفا ل ثم خلس 3 نهم فقال حب عاينا ان لتوقف عن جميع 
من دار الثقية إلا منْ عرفنا منةُ 1 اما وليه عليه ليه أ وك را فبرئنا 
مله ١‏ وقالوا بتحريمالقتل والاغتيالالسر وان د يي من أهل 
القبلة شتال حتى بدعى إلا من عرفوه العيلة وصار له تم على هذا 
الشيبانة يه مهم - والفرقة الرابعة من الثعاليةٌ شيب جبانية م اتباع 
شيبان بن سامة الخارجي” الذى خرج فى ابا أبى مسر صاحب 
دولة ببى العباس 0 أب مسلم على أعدائه فى حروبه وكان مع 
(وم ب ) ذلك شول بتشيه الله سبحانه لللقه فأ كفره سات 
الثعالبة. مع أهل السنة فى قوله بالتشبيه وأ كفرتة اخلواربة كلها 
ثم 
5 ونثه 0 امع والذين 1 كذروه دن ن الثعالبة 31 قال 8 م زنادية 


أصحاب ؛ زياد ب عبد الرمن 0 0 شيبان 


00) 


0 
تابه من ذنويه وقالت الزيادية إن ذنوبهكان منها مظالم العبار 
التي لا تسقط بالتوبة. 1 "أعان أبأ بأمسل على قتاله ممم الثعالية. 
كا أعانة على قتاله مع 0 

ذكر 1 شيدية منهم - والفرقة اظامسة م نالثعالبة قال لم 
رشيدية 5 | الى رجل امعه رشيد ٠‏ وانفردوا بأن 27 
بالعيون والأّم أر الماريدٌ نصف المشر. وإما يجب 'العشر الكامل 
لمان ا ٠‏ وخالفهم زياد بن” عبد الرحن فأوجب فها 
سس بالعيون م أرالخارية المشسّ الكامل 

ذكرالمكرمية منهم -- والفرقة الثالثة من الثعالبة يقال لهم 
المكرمية اتباع أبي مكرم زموا ان تارك الصلاة كاف لاجل 
ترك الصلاة لكن هله الله عر وجل ٠‏ وزموا ان كل ذى 
ذنب جاهل” بالله والمهل بالله كفر”. وقالوا ايضا بالموافاة فى الولاية 
والمداء ٠‏ فهذا بيان فرق الثعالبة وان اقوالها 

ذ تر الاباضية وفرفها ‏ أججمعت الاباضية على القول بامامة 
عبدالله بن أباض وافترقت فها بها 3 بحممها القول بأن كفار 
هذه الامة يعنون ( هم1) بذلك خالفيهم من هذه الامة براه 
من الشرك والإعان وانمهم لسنوا مؤمين ولا مشركين ولكنم 
كفار. وأجازوا شهادتهم وحرموا دماءم فى السسرّ واستحلوها 


5 عم - 

فى العلانية ومو منا ؟" نهم والتوارث منهم. ٠‏ وزيموا 3 فى ذلك 
مار بون لله وإرسوله لا يدينون دين الق وقالوا باستحلال بعض 
اموالهم دون بعض والذى استحأوه اليل والسلاح . فأما اذهب 
والفضة فانهم بردونهما على أصتابهما عند الغثيمة - ثم افترقت 
الاباضية فها ينهم أربع فرق وهى الخفصية والخارثية والبزيدية 
واصحاب طاعة لا يراد الله بها ٠‏ واليزيدية منهم غلاة لقوظم 
بنسخ شريعة الاسلام فى آخر الزمان وسنذكرم فى باب فرق 
الغلاة المتنسبين الى الاسلام بعد هذا . وائما نذكر فى هذا الباب 
الحفضية واهارئية وأصحاب طاعة لا راد الله مها 

ذا كر الحفصية منْهم هؤلاء قالوا بامامة حفص إن أبى 
اللقدام وهو الذى زعم أن بين الشرك والابمان معرفة الله تعالى 
وحدهأ ف ن عرفة ثم كفر ا سواه من رسول او حنة :او نار او 
محل يحمي الجر مات 6 ن قتل النفس واستح_لال الزنا وسار 
لون مات فه وكافرٌ برك من الشرك ومندر- جهل الله تعالى 
و5 5 ره فهو مشرك وول مؤلاء فى ف عمان بن عفان مث تَأوّل 
لرافضة أن يكن غاب )ون وزتموا أن عدا هوااذي 
أنزل الله تعالى فيه ( ومن الناس من حك قوثة فى الحياق 
لثما ولشهد ا عل م فق قلدوهو أل الخصام ( (إشرة .م 


5000 
أن عبد امن .بن ملج- هو الذي أنزل الله فيه ( ومن الناس 
من إشرى نفسّة اإبتغاه مررْضَاة اللو ) (بقرة 04) ثم قالوا بعد 
هذا كله ان الإعان بالكتب والرسل متصل” بتوحيد الو عر 
وجل" ٠‏ فُرن كفر بذلك قفد أشرك به عن وجل . وهذا نفيض” 
قوم إن الفصل بين الشرك والاعان معرفة الله تعالى وحده” . 
وأن من عرّفة فقد برى*من الشرك وإن كفر با سواه من رسول 
أو جل أونار قص ار قوم فى هذا الباب متناقضاً 1 

ذكر المارية منهم - هولاءاتباع حارث بن مزبد الأباضي : 
وم الذبن قالوا فى باب القدر بمثل قول الممتزلة. وزعموا ابض أن 
الاستطاعة قبل الفعل وأ كفن م سائر الأباضية فى ذلك لان 
جرورم على قول أهل السنةّ فى ان الله تعالى خالق أعمال العباد 
وفى ان الاستطاعة مع الفعل ٠‏ وزمت المارئية انه لم يكن لم 
إمام' بعك الممكة 0 إلا عبد الله بن 'أناضى واعدة 0 
3 مزيد الاباضى 

ذكر اصحاب طاعة لا يراد الله بها - زعم هولاء أنه بص 
وجوذ طاعاب تكثيرةر من لا يريد الله تعالى سباك قاله أبو المزبل 
وأتباعة من القدرية وقالأصحابنا أن ذلك لا يصح إلا فى طاعة 
(5م١)‏ واحدة وهو النظر الاول" فإن صاحبه اذا استذل بهكان 


اد وين عد 
ميا له تالى فى فعله وإن لم يقصد به التقرئبة الى الله تعالى 
لاستحالة تقربه اليه قبلمعرفته فاذا عرف اللّهتعالىفلا يصسٌ منة 
لم 0 

يعاد معرفته طاعة منة للدتعالى إلا بعد قصده التقرب بها اليه . 
وزحكٍ الأباض ب ةكلبا 0 ن أهل ك2 دار توحيد 
إلا 1 السلطان فإنة دار بغي عندم واختافوا فى النفاق على 
ثلاث أقوال فقال فريق” نهم إن النفاق تراءة مري الشرك 
و مان ن جميعاً واحتحوا ول الله 0 وجل ف المنافقين ( مد بين 
بإن ذلك لا إلى هولاء ولا إلى هولا ع) (النساء 1 وفرقة مهم 

1 فاق فرك 2 يضاة التوحيد ٠‏ ودر ق4 آثائة قالك 
زيل" 5 0 ع بن موضعة ولا لس بالئفا اق غير رَ القوم 
الذين سام الله تعالى متافقين وهن ٠‏ قال م أ “لاف ليس 
شرك ّ ذم ا المنا فقين على عهدر وسول الله صلى ل عليه وسلم 
كانواهوحدين وكانوا أأصحاب كبائر قكفروا وإن لم يدخلوا فى 
3 
حد الشررك . قالعيد القاهر بعد اجلة التى حكينا ا 
من الأقوال انفرّدوا بها 0 أن فريقاً ملهم زعموا أن لا حجة لله 
إلى على الخلائقٍ ف فى التحو؛ 55 وغيره اللا بالخبر وما قوم 7 ام المير 
من إشارة واعاء ٠‏ وملها أن قوم منهم قالوا .كل من دخل فى 
دين الأسلام وجيت عليه 8 ب( ) الثم والاحكام سممها او 
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عرفها أوم يسمنها ولم يعرفها ٠‏ وقالَ سائر الامة لا , ثم ثم برك مالم 
يقف عليه منها إلا أن ثبنت عليه الححة فيه 23 | ان قوماً منهم 
قالوا يجواز ان يبعث” الله تعالى الى خلقه رسولاً بلا دليل بدك على 
صدقه . ومنها ان قوماً منهم قالوا من ورد عليه اليد بن الله 
تعالى قد حرم الي او ان القباة قد حولت فعليه ان يملم 

ان الذى أخبره به مؤّمن ع ا وكافر وعليه ان 3 بالمير وليس 
عليه ان لمأن ذلك عليه بالخير. ومنها قول بعضهم ليس على 
لناس المثى' الى الصلاة, ولا ركوب والمسير لاحج ولا ثى* من 
الاسباب التى توصل بها الىأداء الواجب ٠‏ وانما يحب عليهم فمل 
الطاعات الواجبة بأعياتها دون اسباها الوصلة الها ٠‏ ومنها قوم 
يا بوجوب استتابة #الفيهم نويل اوعأويل فان تأبوا والا 
قتلوا سوا كان ذلك الملاف فيا يسع جهلة أو فيا لا يسع جهله 
وقالوا من زى او سرّق أقيم عليه الحدة 3 استتيب فان تاب والا 
قل ٠‏ وقالوا ان المالم يفت كلة اذا أن الله أهل التكليف ولا 
يحور الا ذلك.لأنة انما خاقة لم. وأجازت الاباضية وقوع حكرين 
مختلفين فى ثى* واحد من وجهين كن دخل زرا بغير إذن 
مالكه فان الله قد ناه عن اللروج منة اذاكان خر وجة منة 
مفس دا لازرع وقد أمره به . وقالوا لا بع الدب فى الحرب اذا 


كان من أهل القبلة (/م١)‏ وكان موحد ولا تقبل منهم امرأقً 
ولا ذرَة وأباحوا قتل المشبهة. واتباع مذبرم وسبى نسائهم 
وذراريهم . وقالوا ان هذاكا فعله أو بكر بأهل ادق . وقد 
كان من الاياضية ول عرف بأبرافيم دعا و من اهل 


0 


مذهبه الى داره وأمنَ جاريةً لمكانت على مذ هبه نثىء فأ بطات 
عليه خاف ليهيمئها فى الاعراب فقال له رجل” منهم اسعةُ ميمون 
وإبس هو صاحب الميموئية مرك العجاردق ٠‏ كيف بيع جاريةً 
مؤئة 00 ؟ فقال 3" ان الله تعالى قد أحل 
الع وقد مضى أصتابنا وم يستحلون ذلك فتبرًاً مهم دون 
وتوف !خرون 3 فى ذلك وكتبوا بذلك الى علائهم | تأجابيم 
بان بعها حلال وبانه ستتاب ب ميمون ويستتاب من توقفَ ف 
ابراهيم فصاروا فى هذا ثلاث فرق 50000 

وواقفة ‏ وتبع إبراهيم على إجازة هذا البييع قوم” 1 قال الضحاكية 
وأجازوا شكاح السلمة من كفار فهم فى دار التقية ٠‏ فأما فى 
دار حك مفلا ! ستحلون ذلك ٠‏ وقوم منهم توقفوا فى هذه المسامة 
وفى أمر 7 وقالوا ان مانت لم نصل عليها وم تأخذ ميرائما 
نا لا ندرى ما حالها. وتبع بعد هؤلاء الإبراهيمية قوم يقال 
ثم البببسية أصواب أبى هس هيم بن عامر ٠‏ قالوا ان يدوا 
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كقوااة حرم بيع الأمة فى دار التقية من فار قومنا وكفرتت 
الواقفة ( »سب ) ,أن لم يعرفواكفر ميمون وصواب إبراهيم 
وكفرَ إبراغيم” بأن لم يترا من أهل الوقف ٠‏ قالوا وذلك أرت 
الوقوف يما ا مع على الأمدان وانمأ الوقوف على لمكم بعينه مالم 
يوافقة أعيرة 0 وافقة أحد من المسامين لم يسم من حض ذلك 
0 أن يعرف ءن عرف اق ودان به ومن أظهر الباطل ودان ٠‏ 
به ثم ان الببيسية قالت ان من واقع ذا لم شبد عليه بالكفر 
حتى رفع الى الى ونحدة ولا سمه قبل الرفع الى الوالى 
مؤمئاً ولا كافرا . وقال بعض البببسية فاذاكفرٌ الإمامكفرت 
الرعية وقال بعضهم .كل" شراب حلال الأصل موضوع من سَكرَ 
منذكل ماكان من فى السكر من ترك الصلاة والشتم له عر وجل 
ولنس فيه حد ولاكفر مادام فى سكره ٠‏ وقال قوم من البهسية 
كال لم العوفية. السك ركفي اذاكان معة غيره منترك الصلاة 
ووه وافترقت العوفية من البمهسية فرقتين ٠‏ فرقة قالت “من رجم 
عنا من دار هحرته ومن المهاد الى حال القعود برئنا منةُ ٠‏ وفرقة” 
قالت بل نتولاه لآنة رجم ! إلى أمر كان مب احا له قبل هجرئد 
الينا 0 الفريقين َال اذا كفن الإما كا 0 عية القائب 
مهم والث و ناضية والبهسية دا مذاهب 'قدذكرناها 
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ا فى كتاب سن ليل ا ل ماق هذا الكتاب كفا 
ال 0 بن يزيد الشبياق ا نى بأبى 00 
ويعرفون بالصاسليةا يض لانتساء بهم الى صا بن شح قربي 
وكان شبيب بن يزيد اللارجى” 000 الأمر 
بعده على جدره وكان السبب” فى ذلك أ مال بن مشرح 
القيمى كان مخالقاً للا زارقة وقد قال انه كان صفرياً وقيل إنه لم 
يكن صفرياً ولا أزرقياً وكان خر وج على شر بن مروان فى 
أيام ولابته على المراق من جهة أخيه عبدر اللك بن مروات 
وبعث إشرّالبه بالمارث بن عمير وذكرَ الواببى أن خروج 
صالح كان على المجاج بن يوسف” وأن المجاج” بعث بالمارث 
بن مير الى قتالو وأن الفتالَ وقم” بين الفريقين على باب حصن 
حاولا وانمزم ا حا فنا أشرّف على اموت قال لأصحابه 
قد استخلفت عي شي وأعلم ان 35 من هو أَفقَهُ منه ولكنة 
05 "شباع 1 * فى عدا وق فيه افقية 3 فهو . ثم 
بلعو 1 أتباعة شبيباً إلى أن خالف” صاطا فى 5 ثىء واحدٍ 
وهو أن مع أتباعو أجازوا إمامة المرأة نهم اذا قامت بأمورمم 
وخرجت على خالفيهم وزحموا أن غزالقة أء ينا كأنيك الإمام 


0) 


لويخ سا 

بعد قتل شبيب إلى أن قلت واستدلوا على ذلك ,أن شبيبا | 
دخل الكزنة اقام أمة ع منبر الكوفة حتى خطبت ٠‏ وذ كر 
أاب” التواريخ أن شبياً فى ابتداء أمره قصد الشام وَنزرّل على 
روح (مم ب )بن زنباع وقال له سل أمير الؤمنين أن رض 
لى فى أهل الشرف فإن لى فى ببى شيبان تبعأ كيرا فسأل روح 
بن زلباع عبد اللك بن مروان ذلك . فقال هذا رجل”لا 
أعرفة وأخشى أن يكون حر ورا فذ كر روح لبر ان ع 
الملك بن مروان ذكر أنه لا يعرفة ٠‏ فقال سيعرفتى بعد هذا 
ورج إلى بنى شيبان وجمع من الموارج الصالية مقداراافٍ 
جل واستولى بهم على ما بين كسكر والمدا فبعث بل 
اليه بعبيدين أبى المذارق لتتتى فى ألف فارسٍ فوزمة شييب فوجه 
اليه يعي الى من بن خمد بن الأعمث فهزمة شييس” وبعث” 
بعتاب بن ورقاء لق اناه عي ونا زال كذيك حتى هزم 
الح عشرين جيشاً في مدق سنتين تم | ثم إنه كر الكو 
ليلا ومعة ألف” من الأوارج ومعه آم غزالة وامرأنه' ا ف 
مائتين من نساء اخ واج قد اعتقان” الرماح” وتقلدن السيوقتة 
فلا كس الكوفة ليلا قصد السجد المامم” وقتل حراس 
المسحد والمعتكفين” فيه ونصب أمة غزالة على المنبرحتى خط 


لوه 

وقال خزيم بن فاتك الأسدى” فى ذلك 
أقامت غزالة سيوف الضراب [كذا) لأهل العراقين حولا قيطا 
سمت للعراقين فى حيشها فلاق العراقاز ن منها طيطا 

وصيرَ المحأججٌ لم فى داره لان جيش هكانوا متفرقينَ إلى أن 
اجتمع جنلاه إلية بعد الصبح )١١5(‏ وصلى ب أشاء 
فى السحد ورا فى ركمق الصبح سورق البقرة وال ممران ثم 
وافاه المحاج فى أ ربعة لاف من جندم واقتتل الفريقان فى 
سوق الكوفة إلى أ نكل أصاب" شين وانبزم نيب" فيمن نت 
ممة الى الأنبار فوب المجاج فى طلبه جيش) فهزموا شييباً من 
الأنبار الى الأهواز وبعث المجَاج” سْفيْنَ بن الأبرد الكلى فى 
ثلاثة آلاف لطلى شبيب فنزل سَفَيْن على شطالدجيل وركب 
شبيب جسس الدجيل ليعبرَ اليه وأمرَ سين أصحابة بقطع حبال 
الجسر فاستدارَ امسر وغرق شييب مع فرسه وهو شَول ذلك 
تقدير المزيز الليم ٠‏ وبايع > أصماب” شبيب في المانب الآخر من 
الدجيل غزالة ام شبيب وعقد سفين بن الأبرد الجسروغيد مع 
جنده الى أولك الموارج وقتل أكثرم وقتل غزالة م شييب 
وامرأته جميزة وأسر البافين من اتباع شبيب وأمسّ النواصين 


بإخراج شييت من الماء وأخذ رأسه وانفذه مع الاسسرى الى 
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المجاج فيا وقف الاسرى بين بدى اجاج أمر بقتل رجل منهم 
قال له اسعع مني بيتين أختم بهما عملي ثم أنشأ يقول 
أبرٌ الى الله من حرو وشيعته ومن 1 ومن صاب صفين 
ومن معاوية الطاغى وشيعته لا بارك الله فى القوم الملاعين 
فأء رَشتله وقتل جاعة منهم وأطاق” | باقين ٠‏ قالعيد القاهر 
يقال لاشهيبية من اللوارج . أنكرتم على أ م الؤمنين عائشة 
خروجها الى البصرة لكاب عدم الذى كل* واحدر مهم 
0 اام يع الؤمنين فى القران وزعم أنبا 
كَترت بذاك وتلَؤتمعليها قول الله تعالى : وقرن فى بيوتكن”: 
(أحزاب *©) فهلا تلوتم هذه الآية على غزالة أم شبيب وهلا 
قلم بكفرها وكفر من خرجن معها من نساء الموارج الى قتال 
جيوش المجاج فان أجزتم لمن" ذلك لان كان معون” أز واجمن” 
أو بنوهن واخوتهن” فق د كان مع عائشة أخوها عبد الرحمن وابن 
اختها عبد الله بن الزيير وكل واحد مهم حرم ا ٠‏ وجمسع 
امسلمين بنوها وكل واحدٍ محرم لها فهلا أجزتم لما ذلك على ان 
م قأحا 2 إمامة غزالة فإمامتها لاثقة به وبدينه والجد له على 
العصمة من البدعة 


)١(‏ حرم ٠‏ يقال هو مرحم من.فلانة أى لا نحل له 


ل يه لم 


/ 
: من فصول هذا الياب #6 

« في بيان مقالات فرق الضلال من القدرية المدنزلة عن المق » 
قد ذكرنا قبل هذا أن الممتزلة افتزقت فيا بها عشرين فرقة 
كل فرقة منها بكزر سازها وهن : الواصلية . والعمرية ٠‏ 
واد يلية :. والنظامية 2 والاسوارية ٠.‏ والمعمرية ٠‏ والاسكافية 0 
والمعفربة ٠‏ والبشرية ٠‏ والمردارية ٠‏ والهشامية . والقامية. 
والماحظية . والمايطية ٠‏ والمارية . والخياطية . واصحاب صا 
قبة . والمويسية ٠‏ والشحامية ٠‏ والكعبية . والمابية . والبهشمية ٠‏ 
النسوية إلى أبى هه هام بن المبالى نهذه ثثتان وعشرون فرقة 

رقتان منها من جلة ( )١ ٠‏ فرّق الفلاة فى الكفر ٠‏ نذّكرها 
فى الباب الذي نذكر فيه فرق الغلاة وها المابطية والخاريه . 

ثم 

وعشر ول مها قدرية >ضة جمعها كلها ف 0 0 


فيا كلبا عن الله عن وجل فاته الازلية وقولما بأ 


وض 


1 
ك2 


عد وجل عي ولا قدرة ولا حياة” ع ولا بعر 1 ع 
أزلية” وزادوا على هذا قوم ان الله تعالى لم يكن له في الازل 


2 
مل 0 ومنها قولم باستحالة رؤية الله عرٌ وجل بالا بصار 
وزعموا أن لا برى نفسة ولا براه غيره واختافوا فيه هل هو راء 
لغيره أم لا فأجازه قوم منهم وأناه قوم" آخر ورك منهم ٠‏ ومنها 
اتفاتهم على القول بحدو ثكلام الله عر وجل" وحدوث أمره 
ونه وخبره ٠‏ وكليم يزتمون ان كلام لله عنّ وجل" حادث” 
وأكثرم اليوم يسمون كلامه عخلوتًا ٠‏ ومنها قولهم جيماً بأن الله 
تعالى غير خالق. ل كساب الناس ولا لشىء من أعمال الميوانات 
وقد زيموا ان اناس م الذين بقدرون أكسابهم وانة بس لله عد 
وجل 8 أكسابيم ولافى اعمار سائر الى اقم 0 تقدير. 
ولأجلهذا اتوك مهام المسلدون قدرية ٠‏ وممم هأ اتفاهم على دعوامم 
فى الفاسق منآمة سان بالمزلة بينالمنزلتين وهىانهة فاسق لا 
ومن “ول كاف ولأجل هذا عام المسلمون معتزلة لاعتزاهم قول 
يا ٠‏ ومتر ما تولم أن كل نمال م يأمر الله تعالى (0: ب) 
به أونبى عنهم نأعمال المباد لم يشأ | 0 
فى مقالاته أن المستزلة اجتمعت على أن الله عن وجل شى 
كالاشياء وأنهخالق * الأجسام والأعرا اض ونه خا قكل” ماخلقه” 
لا من ثىء وعلى أن العباد فاون مالم بالقدّر التي خلقها الله 
سبحانه وتعالى فنهم ٠‏ 5 ال وأججموا اعلى أنه لا يعفر ان الكبار 


5 
بلاتوبة.وفى هذا الفصل م نكلام الكمبى غلط منه على أصمابم 
من وجوه ٠‏ منْها قوله إن الممتزلة اجتمعت على أن الله تعالى شبى2 
لا كالاشياء ولبست هذه الخاصية لله تعالى وحداه عند جميع 
الممتزلة فإن الجبائى وابنه أبا هائم قد قالا إن كل قدرة حدثق 
ثى: لا كالاشياء وم يخصوا ربهم بهذا المدح . ومنها حكايتة عن 
جميع المعتزلة قوطا بأن الله عن وجل خالق' الأجسام والأعراض. 
وقد علم أن الامم مق الممتزلة بق الأغراض كلها وآن المدروف 
منهم كعم زعم ان اله تعالى لم يخاق شيئاً من الأعراض وأن 

مامة يزعم أن الاعراض” المتولّدة لا فاعل لما فكيف ,صسم: 
دعواه إجاع” المستزلة على أت الله سبحانة خالق' الأجسام 
وذ عراض ٠‏ وفيهم من يشكر وجود الأعراضٍ وفيهم من ثبت 
الأعراض ويزعم أن الله تمالى لم يخلق شين منها ٠‏ وفهم من 
بذع أن التولّدات أعراض” لا فاعل لما ١‏ والكعى” مع سائر 
الممتزلة زعموا أن الله تتعالى لم مخاق أعمال العبام وي )14١(‏ 
أعراض” عند من أثبت الأعراض فبان غلط' الكعى” فى هذا 
الفصل على أصحابه ومنها دعوى إجماع الممتزلة على أن الله خلق 
ماخاق لا من وك ع اجاعيم على ذلك والكمى” 
مع سائر امعتزلة سوى الصالمى” بزتمون أن الموادث كلبا 


ى 
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كانت قبل حدوثها أشياء . والبصريون هنهم يزتمون ان المواهر 
والاعراض كانت فك حال عدمها جواهر وأعراضاً وأشياء ٠‏ 
والواجب على هذا الفصل ان يكونالله خاق الشىة من شيء وإها 
بصم القول بأنهُ خاق الثى؟ لا من ثشىء على اصول اصحاسا 
الصفاتية الذي نأ نكر وأكون المعدومشيئا ٠‏ واما دعوى إجاع الممتزلة 
على ان العباد يفملون أفاعلهم بالقدرالتي خلتها الله تعالى فيهم فناط 
منه عليهم لان معمرانهم زعم أن القدرة فمل المسم لقادري) 
ولبست من فمل الله تعالى . والاصم متهم بذفى وجود روا 
ين الأعرا ض كلها ٠‏ وكذلك دعوّى إججاع الممتزلة على أن الله 
سبحانة لايشفر لمرتكبى الكبائر من غير توب منهم غلطمنةعليهم. 
لان مد بن شبيب البصرى والصالمى” والخالدى هؤلاء الثلاثة 
من شيو المتزلة. وواقفية فى وعيد مركي الكبائ . وقد أجازوا 
من الله تعالى مخفرة ذثوبهم من غير توبةٍ وبأن” ما ذكرناه غاط 
الكمبى' فيا حكاه عن المءتزلة وصسمّ ان المتزلة يجمعها ما حكيناه 
عنهم خما اجمعوا عليه :١(‏ ب ) فاما الذى اختلفوا فيه فها ينهم 
فهلى ما نذكره فى تفصيل فرّقهم إن شاه الله عر وجل 
ذكر الواصلية منهم ‏ هؤلاء اتباع واصل بن عطا الغزال 


54 " 050 . 
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وكان واصل من منتابى محاس الحسن البصرى فى زمان فتنة 
الازارقة وكان الناس بومكل مختلفين فى اصحاب الذنوب من امة 
الاسلام على فرق . فرقة تزعم ان كل مركب لذب ا 
كير مشرأ ك بالله ٠‏ وكان هذا قول الازارقة من اللوارج وذم 
هؤلاء ان اطفال المشركين مشركون ولذلك استحلوا قتل 0 
خالفيهم وقتل لنايم بد اءكانوا من امة الاسلام او من غيرم . 
وكانت الصفرية من الوارج يقولون فى مرككبى الذثوب بألمسم 
كفرة «شركون م قالته الازارقة غير الهم خالفوا الازارقة فى 
الاطفال . وزعت النحدات من اللوارجان صاحب الذن الذى 
اجمعت الامة على #رعه كافر مشرك وصاحب الذني الذى 
اختلفت الامة فيه رف اجتهاد اهل الفقه فيه وعَدّر وامرككب 
مالا بعلم عه بجوالة نحرعه الى ان تقوم الحجة عليه فيدوكانت 

الاباضية من اللوارج بقولون انم ركب ما فيه الوعيد مع معرفته 
لله عنّ وجل وبا جاء من عنده كاف ركفران نعمة وليس يكافر 
اكفوكرك ٠‏ وزعم قوم من اهل ذلك العصر ان صاحب الكبيرة 
من هذه الامة (+؛ )١‏ منافق . والمنافق شر من الكافر المظهر 
لكثرم ٠‏ وكان علياه التابسين فى ذلك العصرٍ مع أكثر الامة 
بقولون إن صاحب الكبيرة من أمق الاسلام مؤمن” لما فيه 


ليل 


مفب 
من معرفته اسل والكتب المنرّلة من الله تعالى ولعرفته بأن 
كل ما جاءمن عند الله حق” ولكنه فاسق بكبيرته وفسقه لايق 
عله اسم الاعان والارسلام . وعلى هذا القول الخامس مغضى 
ساف" الامة من الصحابة وأعلام التابمين . فلا ظهرت" فتنة' 
الأزارة َه ة بالبصصرة والذّهوا زواختاف الئاس عند ذلك فىأصماب 
الذثوب عل الوجوه النسة التي ذكرناها خرج واصل بن” عطا 
عن قول جيع الفرق التقدمة وزع أن الفاسق” من هذهالامة 
لا مؤمن” ولا كافر وجل الفشق منزلةً بين منزاتى الكفر 
والاعان ٠‏ )ا ممع الحمسن” البصرى من واصل بدعتة ه_ذه لنى 
خااف بها أقوال الفرّق قبله طرده'عن محاسه فاعتزل عند سارية 
من سوارى مسحد البصرة والفمً اليه قريئةٌ فى الضلالة رو 
ابن عبيد بن باب كعيد صر يخه امه فقال الناس بومئ_لى فيهما 
: نما قد اعتزلا قول الأمة وسعى ) أتباعهما من ومكثر ل معتزلقة 3 
إنبها ير اليوغنيما فى الازاة نالفي وضما الننا دعو الدامن 
الوقول القدرية علىرأي معبد الى ٠‏ ققال الناس بومئذ لواصل 
إن مم فر فَدَرِى" وجرى المثل” بذلك فى كلكافر َدَرِى”: ثم 
ان واصلاً وعمراً وافقا اللوارج فى تأبيد عقاب صاحب الكبيرة 
فى النارمع قولما بأنة موَحِدٌ وليس (40 ب) شرك ولاكافر . 


حت 
ولهذا قبل للممتزلة إنهم خانيث الموارج لان الموارج لا رأ 
لهل الذنوب ا اكت وكاواوف << والترلة 
زأنث لم الللود فى النارول تجسر على لسميتهم ول رت 
على قتال اهل فرقة 0 فضلاٌ عن قتال جمرور الفيهم ولهذا 
نسب إسحاق” بن سويد المدرى واصلا وعمرو بن عبيد الى 
المواريج لاتفاقهم على تأبيد عقاب أصاب الذنوب ققال ف 
بعض قصائده 
كلتمن اللوارج لست منهم ‏ من الغرّال منهم وابن باب 
ومن قوم اذا ذحكروا عدأ يرون السلام 1 السجابر 
ثم ان واصاة فارق السَلَفَ ببدعة ثالث وذلك أله وحد اهل 
عصره عتلفين فى ع وأصحابه وفى طلحة والزبير وعائشة وسائر 
أصعاب امل . فزتمت الموارج انطلحة والزيير وعائشة وأتباعهم 
يوم امل كفروا بقتالم علياً وأن عا كان على الاق فى قئال 
أمحنات الل وق تال اضحات معاوية :تضقن ال وفك 
التحكيم ثمكفر بالتحكيم ااهل اليه واطاعة. تولوة بضينة 
إسلام الفريقين فى حرب الجبل ٠‏ وقالوا ان علا كان على المق فى 
قتالمم واضحات الخ كانوا عضا #خطئين فى قتال على وم يكن 
خم ارال فسقا سقط شهادتهم وأجازوا المكم لشهادة 


5-0 
علذلين من كل فرقة من الفريقين وخرج واصل عرن. قول 
الفريقين وزعم امالنة من الفط لد بأعيانهم وأنة لا 
كرف اله ميا :و اولان بكرن الفعو الر3 
)١ (‏ عليا واتباعةكالمسن والمسين وابن عباس وتمار بن يأسر 
وألى أنُوب الّنصاري” وسائر من كان مع على بوم الل وأا 
كون الفسقة من الفر شين عائشة وطاحة والز بير وسائر اصحاب 
ال ثم قلق ممق شكه فى الفريقين لو لوشهد عل وطلحة 
اوعل” ارون اووجل من أصيدات ع ووخل مو اضحاك 
الل عندى على باقة بقل لم أحكم لشهادتهما لامي : أن أحدها 
فاسق"لا بعينهكما لا أحكم بشهادة المتلاعنين لعلمى بان أحدهما 
فاسق لا بعينه ولوشهد رجلانمن احد الفريقين انما كان قبات 
شهادتهما ولقد سَخنَت' '' عيون الرافضة القائلين بالاعتزال 
بشك شيخ المعتزلة فى عدالة على واتباعه ومقالة واصل فى اللملة 
3 قلنا في بعض أشعارنا 

مقالة ما وسات بواصل 2 بل قط الله ب أوصالها 

وسنذ كر تهاءا 


اما . ا إنشا الله عن وجل 


ذكر العمرية مهم هؤلاء أتباع رون عبيد بن باب 


230 سخنت عيولهم ٠‏ حزتوا 


]ات 
مولى فى غيم و كم وكان جد ص مرل . سبى كامل وما ظهرت البدع” 
والضلالات” فى الأديان إلا من ابناء السبايا ما روي في لير . 
قد شل ارك ا واصاة ف بدعة القدر وفضلالة قو لما الازلة. 
بال الممزلتين وق رد هما شهادة رحلين أحدها من أصواب لجل 
والاجرمق أصماب دعلىر ٠‏ وزاد مرو على واصل ف هذه || بذعة 
فقال بفسقٍ كلتا الذرقتين الثقائلتين بوم امل ذلك 1 واصلة 
إعا 5 شهادة رحلين أحدها من أصحاب الل والآخر من 
أصحاب على 'رضى اله عله وقبل” شبادة رجلينكلاما ) إن + ب 
>ن أحد الفرشين وم 0 أن شهاد نما مردودة” وإن كانا 
من فريق واحد لأنه قال بفسق الفريقين جيماً ٠‏ وقد اقترقت 
القدَرية بعك واصل تحرو ف هده السألة فقال النظّام ومعمر 
والم حل فى فر هئ بوم اجا ل شول واصل وقال حوشب وهاشم 
الاوقص' حت“ القادة وهلكت الاتباع” وقالأهل” السَنّة والجماعة 
بشصوء؛ إب علو تراعه م الجل وقالوا إن ال بر رحعك عن عه القتال 
بومكتر 5 با فلابلخ وادى” السباع. قتله مها مرو بن" < رمولث نغرة 
وش 0 قائله بالنا ١‏ روه طاحة بالرجوع فرماه” كرواذبن الل 
وكان مع ]اضيا 5 لجل ل سم قله وعائعة رضى > اله 0 


قصدت الاإصلاح بين الفريقين ففلبها بنو أزد وبنو ضبَة على 


2 
أمرها حتى كان من الامر ماكان . ومن قال بتكفير الفريقين أو 
ءِ ع 5 واع 0 ع« 
أحدها فهو الكافر دونهم هذا قول أهل السنةٌ فيهم والمد لله 
على ذلك 
ذكر الحذيلية منهم - هؤلاء أتباع أبى لديل مد بن 
لديل المعروف بالعلا ف كان مولى لعبد القيس وقد جرى على 
مهاج ابناء السبايأ أ يألظموراكثر م ممم م ٠‏ وفضاتحة تكرى 
تكفره ففها سائرٌ فرق الأّمة من أصحابه في الاعتزال ومن 
غيرم وللمعروفٍ بالمرداد من المعتزلة كت أب مير فيه فضائج أبى 
د 7 5 تاعاس 0 
الهديل وف تكفيره بما افرد به من صلالانه ولاحياق اإيضا 
كتاب فى الردّ على أبي الحذيل فى الغلوف وويكفره فيه 
ولمعفر نَ حرب أيضا ) 3:4 ا ( وهو المشهور ف زتماء الممتزلة 
كتاب سماه توبيخ أبى اليل وأشار الى تمكفير أبي المذيل 
وذكر فيه ان قوله ير الى قول الذهرية فن فضا أبى المذيل 
قوله بفناء مقدورات لله عن وجل حتّى اللا بكون بعك ؤناء 
مقدورانه قادرك على 2 ىء ..ولأخل هذا زعم ان عيم أه ل المنة 
وعذاب اهل النار يشنيان وق حيلئلر اهل 5 واهل” النار 
خامدين لا درون 95 شىء ولا هدر الله ع وجل ف تلك 


الال على إحماء ا ولا على إمانة حى ولا على ريك ساكن 


لامواعه 
ولا على تسكينمتحرك ولا على إحداث شىء ولا على إفناء شىء 
مع صحة عقول الاحياء ف ذلك الوقت 58 وقولة 5 هذا الياب 
شر من قول تمن" قال بفناء المنة والنارما ذهب اليه تجهم لان 
جهماً وإن قال شنائما فقد قال ,أن الله عر وجل قادر بعد 
فنائبما على ان ماق أمثا لها . وأبو الحذيل يزع أن رب لا در 
بعل فناء مقدوراته عل ذىء وقد شع العروفة مهم بالمرداد على 
أبى الحذَّيل في هذهالى أل فقال يلزمة اذا كان ولى الله عدوجل 


فى الحنة قدبناول باحدى يديه الكاس وبالاخرى بعض التتحف 
ْم حضر وقت” السكون الاثم ان يق ولى لله عن وجل" ابد على 
هيئة المصلوب ٠‏ وقد اعتذر ابو المسين اللياط عن أب المذيل فى 
هذا الباب باعتذاربن . احدهما دعواه ان أبا المذيل أشار الى ان 
اللدعرٌ وج ل عند قرب اثنهاء مقدوراته يجمع فى اهل الإنة اللذات 
كلبا فيبقن على ذلك فىيسكون دائم . واعتذاره الثانى دعواه ان 
(44ب)أيا المذّيل انمكانيقول هذا القول حادلاًبه خصومه البحث 
عن جوايه . واعتذاره الاول عنه باطل” من و<هان ٠‏ أحدها اله 
يوجب اجماع” لنانين متضادتين فى محل واحد فى وقت واحدر 
وذلك محال كاستحالة اجماع لذة وألم فى محل واحدٍ. والوّجهالثاني 
أن هذا الاعتذار لوصمً 5-5 أن يكون اهل” الج بعد فئاء 


5200 
مقدورات الله ع مطل" احمن الحم في حال كوه قادرًا . 
وأنا دعواه ان 5 الهذيل إعا قال شناء ا دورات عادلاً 3 
معتقد لذلاك فالفاصل بيننا و بين المعتذر عنة #كتب أبو المذيل 
وأشار فى كتاءه الذى سماه بالمحيج إلى ما حكيناه عنه وذكر فى 
اكتابه امعر وف بكتاب القوالب بابا فى الرد على الدهرمة وذكر 
فيه قوم للموحدين اذا جار أن يكون ,د كل حركة < 0 
سواها الا إلى آخر وبمد كل حادثٍ حادث” اخرلا إلى غاية 
فا دح قول” “مت ذم أن لا 000 الا وقبلها حركة” 5 
حادث إلا وقبأه حادث” 0 عن أول لا حالت قبله وأجاب” عن 
هذا الالزام بتسويته بينهما وقال 5 أن الموادث لما ابتدالالم 
يكن قبلا حادث كذلاك 0 يكون بعده حادث". ولاجل 
هذا قال بفناء مقدورات الله عن وجل وشائر المتكلمين من 
أصئاف فرق الاسلام فقوا بين الموادث الماضية والموادث 
المستقيلة بغروق واضحة ل مهتد اليها أوالهذيل فاركاب لاحل 
تجهله بها قوله بفناء المقدورات وقد ذ كرنا ناك الفروق الواضبحة 
فى باب الدلالة على حسدوث الملل ىكتبنا المؤائفة فى ذلك . 
والفضيحة الثانية (40 1) من فضات أبى المذيل قوله بان أهل 
الآخرة مضطرون الى م يكون منهم وان أهل المنة مضطر ون 


ععووات 

الىأ كليم وشر بهم وجماعم وأنأهل النار مضطرون الى أقوالهم 

ولس لأحدنى الآخرة من الماق قدرة على اكتساب قعل ولا 
على اكتسابقول ٠‏ والله عرّ وجل خالق أقواطم وحركاتهم وار 
بالؤمفون به كاتف الفقرة هبون جهما فى قوله ان الأ دفي 
الدنا 0 3 5 0 4 

كان هو غاانقل ظَّ العياد وجب كن ظالاً واذا خلق 
كذب الانسان وجب 0 . فهلا قالوا لأبى المديل 
اذا قات 5 الله ع ول ماق فى الآخر ةكذب اهل النار 
فى نوثم ل ربا مكنا مشركين ) ) (الانمام ) 
ولع ن3 يكون هوالكاذب هذا القول ان كان الكاذب 
عندم مَنْ فل الكذب . ولا يتوجه علينا هذا الالزام دنا لا 
تقول ان الكاذب ا من بخاق الكذب والظم ٠‏ ولكنا نقول 
ان الظالم من قام به الظلم وا والكاذب من قام به الكذب لا من 
فَعلَهُ . وقد ا 3 ن أبى الهذيل فى مدعته هذه بأن قال 
ان الآخرة دار جزاء ولست بدار تكليث فلوكان اهل الآخرة 
مكنسين لاممالهم لكانوا مكلفين ولوقع ثواهم وعقابهم فى دارٍ 


5 وجب ٠‏ ساقطة فى الاصل 
ام 


عت اديت 
سواها . فبقال للخياط هل ترضى بهذا الاعتذارمن أبي المذيل 
ام نسخطه ٠‏ فان رضيته فقل فيه عثل قوله . وذلك خلاف قولك 
وان سخطتة فلا معنى لاعتذارك عنه فى ثىء (ه؛ ب) تكفره 
وقلنا لابى الهذيل . ما تنكر من كون أهل الآخرة مكتسبين 
لاجمالحم وان يكونوا فيها «أموين للشكر لله عر وجل على نعمه 
ولا .يكونوا مأمو رين بصلاة ولا زكاة ولا صيام ولا مكونوا منتهين 
عن المعاصى ويكون ثوامهم على الشكر وترك العصية دوام النعيم 
عليهم وما انكرت عليهم من م 00 فى الآخرة معهييل عن 
المعاصى ومعصومين منها ما قال أص_| مع مع 5 الشيعة ان 
الانبياء عليهم السلام كانوا فى الدنيا منتهينعن 7 ومعصومين 
نها وكذلك الملاتكة منتبون عن المعاصى ومعصومون عنها ٠‏ 
ولذللك قال الله ع وجل فيهم : (لا يَنْصوت > الله ما رهم 

ويفعلون” ما سرون ) (تحريم *) 

والفضيحة الثالثة من فضاتحه قولة بطامات كثيرة لا يراد 

لله عر وجل بها كا ذهب اليه 04 مريت انآ وارج الأباضية . 
وقد نعم أن ليس فى الارض هدى ولا زنديق الا وهو سس 
5 تعالى فى أشبا هكثيرةٍ وان عضاه من 10 غره ٠‏ وقال أهل 
السنّة والجاعة . ان الطاعة لله عر وجل من لا يعرقه انما تصسة 


“5000 
فى ثىء واحد وهو النظر والاستدلال الواجب عليه قبل وصوله 
ل درن اماق نان شمن ذلك يكن مطما مال لان ند 
مره به ٠‏ وان لم يكن قصد بفعله لذلك النظر الاول التقرب به 
لى الله عر وجل" . ولا نصح منه طاعة لله تعالى سواها الا اذا 
قصد با التقرب با اليه لانة مكنة ذلك اذا توصل بالنظر الاول 
لىمعرفة الله تعالى ولا بمكنة قبل النظر الاول التتقرب به اليه اذا 
لميكن عارقاً به قبل نظره واستدلاله واست_دل أبوالهذيل على 


دعواه صحة وقوع طاعات الله تعالى ممن لا يعرفه بأن قال ( 1) 
ان أوامر الله تعالى بازائما زواجره ٠‏ فلوكان من لا يعرفه فمسل 
رك جميع أوامره وجب ان يكون قد صار الى ججيع زواجره . 
وان يكون من نرك ججيع الطاعات قد صار الى جع المخاصى 
ولوكان كذلك لصار الث هرى دا ا وشو سيا وعلى اديان 
سار الكفرة . واذا ص از الجونى تارك لك لكفر سوى الموسية 
علمنا أنه عارض بمجوسيته التى قد نهى” عنها ومطيع لله عر ول 
بترك ما تركه من انواع الكفر لانه مأمور بتركها . فقات له لبس 
00 وامر الله تعاللى وزواجره على ما ظننتة ولكن لا خصلة 
ن الطاعة الا وبضادة ها معاص متضادة ولا خصلة من الايمان 
الا ويضادها خصال متضادة كل نوع ملهأ يضاد النوع الآخر 


رم 
ما يضادها الطاعة وذلك نزلة القيام والقعود والاضطجاع 
والاستاقاء . وقد مرج عن القعود من لا «صير الى جمبيع اضداده 
وما مخرج من الفعود بنوع واحد من أضداده . كذلك مخرج 
عن كل طاعة لله تعالى بنوع واحد من الكفر المضاد للطاعات 
كلبا ٠‏ لان ذلك النوع من الكفر يضاد نوعا آخر من الكفرم 
يضاد سائر الطاعات وهذا واضسم فى نفسه وان جل أبو الحذيل 

والفضيحة الرابعة من فضاتحد قولة بأن علم الله سبحانه وتعالى 
هواله وقدرته هى هو ويازمه على هذا القول أن يكون الله تعالى 
علماً وقدرة . ولوكان هو علماً وقدرة لاستحال ان يكون ءام 
قادراً . أن لعل لا.يكون علا والقدرة لا تكون قادرة . وبلزمة 
5 اذا قال انعل” اله هو الله وقدرته هى هو ان يقول (40 ب) 
ان علمه هو قدرته ولوكان عامةٌ قدرته لوجي ان يكون كل معلوم 
له مقدوراً له وهذا يوجب ان يكون رأبه مقدورا له . لانة معلوم 
له وهذا كفر . فا يؤدّى اليه مثله 

والفضيحة الخامسة ٠‏ تقسيمهكلام الله عن وجل الى ما يحتاجج 
الى محل والى ما لا حتاج الى ل ٠‏ وقد زعم ال قول الله سيحانه 
للشىء أن حادث لا في بحل ٠‏ وسائ ركلامه حادث فى جسم 


من الاجسام . وك ل كلامه عنده اعراض وقد زعم ان قوله للذي”* 
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َ من جنس قول الانسان كن ففرق ينعرضين من جلس 
واحد فى عانية أحدعا الى عل واستنناء الآحى عن الممسل:. 
فاما قوله حدوث ارادة الله سبحانه لا فى محل وقد شاركه فيه 
المعتزلة البصرية مع قوم بانها من جنس واحد ارادثنا المفتقرة 
الى ال حل ووجود كلة لا فى محل وجب أن لا يكون بعض 
التكلمين بان بتكلم بها أولى 0 . وايس لأبى الحذيل ان 
يقول ان فاعلها أولى بان يتكلم بها من غيره لانه. قد قال بان الله 
تعالى مخلق فى الآخر ةكلام أهل المنة وكلام أهل النار ولا ييكون 
متكلاً كلامم فتد أدّاه قوله بوجودكلة لا في محل الى تصحيح 
كلام لا لتكلم وهذا حال فا نوَدَى اليه مثله 
والفضيحة السادسة من فضاتحه . قوله ان المجة من طريق 
الاخبار فها غاب عن المواس من آيات الاندياء عليهم السلام وفها 
سواها لا تثيت باقل من عشر بن نفسا فيهم واحد من اهل المنة 
اوأكثروم يوجب أخبار الكفرة والفسقة حجةً وان بلغوا عدد 
التواتر الذين لا يمكن تواطرام على الكذب اذا لم يكن فيهم واحد 
من أهل الحنة وزعأن خبرما دون الاربعة لا بوحب د ومن 
فوق الاربعة )١57(‏ إلى العشرين قاد نصح وقوع لع حبرم 


وقد للا م الدل حبرم وخبر المشرين اذا كان فيهم واحد” من 


00 
اهل المنة يحب وقوع العم منة لا عالة . واستدل على ان المشررين 
ححة بقول الله تعالى ( إن ١‏ يكن م عشر ون صابرونث يليوا 
ماثتين) (الأتفال 0ه) وقال لم سبح لم قتالم الا وم عليهم حجة . 
وهذا بوجب عليه ان يكون خبر الواحد حجة موجبة لاعلم لأن 
الواحد فى ذلك الوقت كان له قتال المشرة من المشركين فيكون 
جواز قتاله لمم دليلاعىكونه حجة عليهم ٠‏ قال عبد القاهر ما أراد 
ابوالهذيل باعتباره عشرين فى المحة من جهة اللبر اذاكان فيهم 
واحدا من أهل المنة إلا تمطيل الاخبار 0# 
الشرعية عن فوائدها لانة أراد بقوله طبغي ان يكون فوم واحد” 
من أهل المنة واحد يكون على بدعته فى الاعتزال والندر وفى 
فناء مقدورات الله عنّ وجل لان من لم يقل بذلك لايكون عنده 
مؤمئاً ولامن أهل الجنة ٠‏ ول بقل قبل أبى المذيل 0 
بدعة ألى الحذريل حتى تكون روايته فى جلة المشرين على شر 
الفضيحة السابعة ٠‏ انه فرق بين أفعال القلوب وأفمال 0 رح 
فقال لا جوز وجود أفعال القأوب من الفا عل مع قدرته عليه 
ولامع موته وأجاز وجود أفمال الموارح من الفاعل منا بعد موته 
وبعد عدم قدرته ان كان 8 ع يحت وزعم ارن الميت والماحز 
يحوزان يكونا فاعلين لافءال الموارح بالقدرة التي كانت موجودة 


ذلا 

قبل للوت والسجز وزعم الب وابته أبو هشام ان أفعال القاوب 
فى هذا البا ب كأ فمال الجوارح فى انه يصع وجودها بعد فناء 
القدرة عليها ومع وجود (0؛ ب ) العدز عنها وقول الباق وابنه 
واهذاانات فر من فولأ ى المذيل غير ان أنا المثيل سيق 
الى القول باجازة كونالميت والماجز فاعليّن لأفعال الموارح ونسج 
الجبافى وابنه على منواله فى هذه البدعة وقاسا عليه إجازة كون 
العاجز فاعلاً لأفمال القلوب وموّسس البدعة عليه وزْرُها ووزرٌ 
من تمل بها الى بوم القيامة مرن غير نقصان يدخل فى وزن 
العاملين بها 

الفضيحة الثامنة من فضاتحه . إنما لما وقف على اختلاف 
الناس في المعارف هل هى ضرورية أم اكتسابية ترك قول من 
زعم انهاكارا ضرورية وقول من زعم أنها كلها كسبية وقول من 
قال ان المعلوم منها بالمواس والبداية ضرورية وما عَم منما 
بالاستدلال اكتسابة . واختار لنفسه قولاً خارجاً عن أقوال 
الساف ققال المعارف صَرْبان . أحدها باضطرار وهومعرفة الله 
7 حل ومعرفة الدليل الداعى الى معرفته وما بعدهأ من العلوم 
الواقعة عن امواس أو القياس فهو علم اختيارواكتساب . ثم انه 
ببى على ذلك قوله فى مبلة المعرفة. تفالف فيها سائر الامة فقال 


جد انهه 
فى الطفل انهلا يازمه فى الال الثانية مرت حال معرقته بنفسه 
أن يأتى مجميم معارف التوحيد والمدل بلا فصل وكذلك عليه 
ا 39 

أن بياتى مم محرفته سوحيد الله سببحانة وعدله ععرفة ع ما 
كلفة الله تعالى بفعله حتى ان ل يأت بذلك كله فى المال الثانية 
من معرفته سنفسه ومات فى الال الثالثة مات كافراً وعدوًا لّتعالى 
مستحقاً لخاود في النار. وام! معرفته بما لا يعرف الا بالسمع من 
جهة (م؛ )١‏ الاخبار فعليه ان يأتى ععرفة ذلك فى الال الثانية 

سماعه لاخبر الذى يكون <دحة قاطعةً لاعذر . وكان بشر بن 
المعتمر بقول عليه ان يأ بالمعارف المقلية فى الال الثشالثة مع 
معرقته بنفسه لان المال الثانية حال نظر وفكر فان لم يأ بها 
فى الهالة الثالثة ومات فى الال الرابمة كانعدوًا لله تعالىمتحقاً 
للخلود فى النار فهذان القدريان اللذان انكرا على الازارقة قولما 
بان اطفال عخالفيهم فى النار وعلى من زعم ان أطفال المشركين فى 
النار قد زا ان اطفال المؤمنين اذا ماتوا فىالحال الثالثة او الرابعة 
من معرقتهم بأنفسهم قبل اتيانهم بالمعارف المقلية كَفرَة خادون 
ف النا رمن غب ركة ر اعتقدوه 

الفضيحة التاسعة من فضاتحه . انه أجاز حركة الجسم الكثير 
الاجزاء بحركة نحل فى بعض اجزائه ول يخبر مثل هذا فى الاون 


خسار حب 

وقال سائر المتكلمين ان الزء الذى قامت به المركة هو المتحرك 
بها دون غيره من اجزاء اجخلةك! ان المزء الذى بقوم به السواد 
هو الاسود به دوذغيره من اجزاء ابألة وان تحركت اججبلة كاذفى 
كل جز منها حركة م لواسودت اجلبلة كان فىكل جزء منهاسواد 

الفضيحة العاشرة من فضاتحه قوله بان المزء الذي لا ,تجا 
لا .يصح قيام الاون به اذا كان منفردا ولا نصح رؤيته اذالم يكن 
فيه لون وهذا يوجب عليه ان الله تعالى لوخاق جزة! منفردا لم 
يكن رائيا له . والجد لله الذى انقذ اهل السنّ من البدّع التى 
حليناها فى هذا الباب من أبى المذيل (م؛ ب) 

ذَكر النظامية منهم . هؤلاء اتباع أبى اسحق ابراهيم بن 
سيار المعروف بالنظام والمتزلة بموهون على الاثمار بديته بوجمون 
اندكان نظام م) اكلام النثور والشعر الموزون وانما كان ينظم المرز 
فى سوق ابقيرة ولاجل ذلاك قيل له النظام وكان في ب شبانه 
قد عأشر قوماً من الثنوية وقوماً من السمثية م ثلين بشكافؤ الادلة 
وخالط بعد تبره وم من ملحدة الفلاسفة 3 ثم خالط هشا من 
ال ار اففى فاخذ عن هشام وعن ملحدة الفلاسفة قوله بابطال 
المزء الذي لا بتجزاً ثم ببى عليه قوله بالطفرة التي لم يسبق اليها 
وم احد قبله واخذ من الثنوبة قوله بأن فاعل العدل لا تدر عل 

)16() 


لك 
فمل المور والكذب واخذ من هشام بن المي ايض قوله بان 
الالوان والطموم والر 4 والاصوات اجسام وبنىعلى هذه البدعة 
قوله بتداخل الاجسامفى حيز واحد ودلينَ مذاهب الثنوية وبدع 
الفلاسفة وشبة الملحدة فى دين الاسلام وأعجب بقول البراهمة 
بابطال النبوات ول نجسر على اظهار هذا القول خوقاً من السيف 


فانكر اتحاز القران 5 نظمه ٠‏ وانكرنما روى ف معدزات ينا 


صل الله عليه وسلم من الشقاق القمر وتسببيح الحصا فى بده ونبوع 
الماء من بال أص لعة ليتوصل بانكار معجزات نينا عليه السلام 
الى انكار نبوته. ثم انه استتقل احكام شريعة الاسلام فى فروعها 
ول يحسر على اظهار رفعها فابطل الطرق الدالة عليها فانكر لاجل 
ذلك حية الاججاع وححة القياس فى الفروع الشرعية (5؛ا) 
والكر الحجة من الاخبار التى لا توجحب والعمم الضرورى ثم انه 
علم اجاع الصحابة على الاجتهاد فى الفروع الشرعية فد دكرم با 
إشرؤه عدا من صعيفة مخازيه 3 وطعن ف فتاوي أعلام الصحابة 
رطى الله عهم وجميع فرق الامة من فرريق الأى والمديث مع 
اللوارج والشيعة والنجارية . وأكثر الممتزلة متفقون على مكفير 
النظام وانما تبعه فى ضلالته شرذمة من القدري ةكالاسوارى وابن 
حابط وفضل الحدني والحاحظ مع #الفة كل واحد منوم له ف 


شن 1١16‏ 0 
بعض ضلالاته وزيادة بعضهم عليه فيها واتجاب هؤلاء النفر 
7 
البسير بدكاعباب اللجمل بدحر وجته . وقد قال يتكفيره أ كثر شبوح 
المستزلة منهم أو الذيل فانه قال يكفيره فى كتابه المعروف بالرد 
على النظام وفى كتابه عليه فى الاعراض والانسان والزء الذى 
لا بتجزاً. ومنهم المبافى كفر النظام فى قوله انالمتولدات من افعال 
له بايحاب الللقة ٠‏ والمبافى فى هذا الباب هو الكافر دون غيره 
غير انا أردنأ ان 0 تكفير شيوخ المعتزلة بعضها عط 0 وكفره 
لباق فى احالته قدرة الله تعالى على الظلم وكفره يك قوله 
بالطبائع . وله فى ذلككتاب عليه وعلى معمر فى الطبائع ٠‏ ومنهم 
لانسكافى لذكتاب على النظأمكفره فيه في أكثر مذاهبه ٠‏ ومنهم 
جعفر بن حرب صشكتا فى تكفير النظام بابطاله الازء الذى 
إلا دزا . أ. واماكتت اهل السئة والماعة د الله خصيهاء 
ولشيخنا الى الحسن الاشعرى رحمة الله فى مكفير النظام ثلاثة 


كتب وللقلانسى عليه كتب ورسائل (5؛ ب ) وللقاضى ابى 
بكر تمد بنأبى الطيب الاشعرى رحمة الله كتاب كبير فى بمبض 
اصول النظام. وقد أشار الى ضلالاته فىكة_اب اكفار التأوّلين 
ونحن نذكر فى هذا الكتاب ما هو المشهور من فضا النظام ٠‏ 
فاولما قوله بان الله عر وجل لا بقدر ان بشعل بعباده خلاف ما 


اجحد ا سد 
فيه صلاحهم ولا بقدرعلى ان نتقص من نعيم اهل الحنة ذرة 
لان تعيمم صلاح لم ٠‏ والتقصان مما فيه الصلاح ظٍ عنده ولا 
بقدران يزيد فى عذاب اهل النارذرة ولا على ان بتقص من 
عذابهم شياً. وذتم إبضاً ان اللهتمالى لابشدرعلى ان يخرج احداً 
من اهل المنة عنها ولا بقدر على ان يلق فى النار من ليس من 
اهل النار . وقال لو وقف طفل على شفير جهنم م يكن الله قادراً على 
القائه فيها وقدر الطفل على القاء نفسه فيها وقدرت الزبانية إيضأ 
على القائه يها ٠‏ ثم زاد على هذا بان قال ان الله تمالى لا يدر على 
ان يعمي بصيراً او يزمن صحيحاً او يفقر غنبا 1 البصر 
والصحة والثنى اصلح لهم . ٠‏ وكذلك لآ يدر على ان يننى ففي را او 
لصحي زمنا اذا عم ان المرض والزمانة والفقراصا 6 م زد 
على هذا ان قال انه لا بقدر على ان ماق حية اوعق ربا اوجسماً 
بعل ان خلق غيره اصلح من خلفه ٠‏ وقد أ كفرتة البصرية من 
الممتزلة فى هذا اللقول وقالوا ان القادر على المدل يحب ان يكون 
قادراً على الظل والقادر على الصدق يحب ان يكون قادراً ( 6١‏ 1) 
على الكذب وان لم يفعل الظل والكذب لقبحهما او غناه عنهما 
وعم بغناه عنهما لان اللا الى يجب ان يكون قدرة على 
صده. فاذًا قال النظا ان الله عاق لابدرعلالة فلم و والكذب لرمه 


لوت 
ان ا قاد عل الصدق والعمدل . والقول يأنه للا شدر على 
المدلكفر فا يوّدى اليه مثله. وقالوا يض لافرق بين قول النظام 
كوس لا ال در لاست 0 
قول من زعم أئة:فطرن بوع على قعل سح مله خلافه وهذا كفر 
ف يودى 1 مثله . ومن حاتف 00 فى هيد المأ أل أنه 5 
كتاباً على الثنوية وتعجب فب من قول المانوية بان النور يأمر 
اشكاله المختلفة بالظلمة بفعل امير وعي مما لا تقدر على الشر ولا 
نيع مم | فل الشرور وتعحب من 8 ذم الثنوية الظلمة امه على فعل 
الشيّ مع قو لما بان الظلمة للا لستطيع فعل الخذير ولا تقدر الا عل 
الشر فيقال له . اذاكات الله عندك مشكورا على فمل المدل 
والصدق وهو غير قادر على فمل الظم والكذب فا وجه اتكارك 
على الثذوبة ذم الل على الشر وى عندمم لا تعذرعلى خلاف ذلك 
الفضيحة الثانية من فضاتحه قوله ان الانسان هو الروحوهو 
جسم اطيف فداخل لهذا المسم الكثيف مع قوله بأن الروح ههى 
الحياةالمشابكة هذا المسد . وقد زعم انهفى المسدعلى سبيل المداخلة 
ووه واحد غير تاف ولامتضاد. وفى قوله هذا نضائلة مها 
ان(١‏ وب) الانسانعلى هذا اللقول لا برى على اإقيقة وانمايرى المسد 


الذىفيه الانسان ومنها انه يوجب ان الصحابة ما رأوا رسول الله 


سوروت 
صلى الله عليه وسلم وئما روا قبا فبه الرسول ومنها يوج ان لا 
>كون احد قد رأى ابأه وامه وائما رأى قالبيهما ٠‏ ومنها انه اذا قالفى 
الانسان انه ليس هو المسد الظاهر وانما هو روح مداخل لاحسد 
آرم أن يقول فى اماد إبضاً انه ليس هو جسده وائما هو روح 
فى جسده وهو اللياة المشابكة الجسد ٠‏ وكذلك القول فى الفرس 
وسائر البهائم وجميعالطيور وامشرات واصناف الليوانات. وكذلك 
القول فى الملاككة والمن والانس والشياطين . وهذا يوجب ان 
احداً ما رأى ارا ولا فر سأ ولا طيراً وانوي من الميوان. و يوجحب 
اط انلا كون التي رأى :مك يوحت أن مك1 لامر 
إعضوم عط وانما رأى الراؤون قوالب هذه الاشياء التي د كرناها. 
ومنها أنه اذا قال ان الروح التى فى الجسد هى الانسان وهى الفاءلة 

ٍ 
دون الحسد الذى هو قالبه زمه ان يقول ان الروح هى الزانية 

م 

والسارقة والقاتلة فاذا جد الأسد وقطعت بده صار ا مقطوع غير 
السارق والجلود غير الزانى وفى هذا غنى . ويقول الله عر وجل 
(الذانية وَالوَانى اجلدواكل واحدرمنهما _مائة جلدَق ) (النورم) 
وقواة ( والسارق والسارقة فَافْطْمُا أنديبما ) (المائدة )١‏ 
وكفاة بعئاد القرآن 35 ّ 
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الفضيحة الثالثة من فضاتحه قوله بآن الروح التى هي 


ؤرا- 
3 2 . 0 
الانسان بزعه مستطيع بنفسه (ذه١)‏ حى بنفسه واعا تسجز 
لاف تدخل' عليه والمَجِن عنده جسم" ولا خلومن ان بقول فى 
الماجز والميت الهما نفس الانسان الذى يكون حياً قادراً او يول 
ان الميت العاجز جسدا”' . فان قال ان الانسان هو الذى عحنٌ 
وعوث أبطل قولةٌ بأن الانسان> 0 نفس ومستط. نفسة 
أوحود نفسه فى حال موته . وعحزه ميته او عاجزه وان زعم ان 
الروح هى قوى بنفسه وان المسد هو الذي عوت ويعحن غير 
الذى كان حياً قادراً وس على هذا اللقول ان لا يكون الله تعالى 
قادراً على احياء ميت ولا على امانة حى” ولا على اقدار عاجز ولا 
على تمحيز قادر . لان الى" عنده لاعوت والقوى” للا لعجل وقد 
1 5 2 5 5 8 
وصف الله تع الى نفسه بأنه نحي الموتى وان زعم ان الروح حى 
قوى بنفسه وانما تموت وتمدر لأنة تدخل عليه لم يتفصل ممن 
ثم م 32 

بزعم' الها ميتة عاجزة بنفسها وانها حى وتقوى بحياة وقذرقر 

تدخلان عليهعا 
الفضيحة الرابعة من فضاتحه قوله .ان الروح جنس واحد 

0 

وافماله جنس واحد وان الاجسام ضر بان حي وميت وان المى 
منها استحيل ان نصير 3 والمدت ستحيل أن بنصير 5 2 وانما 


4 0 5 8 
اخذ هذا القول من الثتوية البرهانية الذين زتموا ان النورَ حى 


2000-7 
خليل من : شأنه الصعود ابداً وان الظلام موات ثقيل من شأنه 
التسفل ابدا وان الثقيل الميت محال ان يصير خفيقاً وان اللفيف 
الى" محال ان يصيرثقيلا ميا («ه ب) 
الفضيحة الخامسة من فضاتحه دعواه ان الميوان كله جنس 
واحد لاثفاق حمية منه فى تدريك الادراك وذم ان العمل اذا 
انفق دل اتفاقه على اتفاق ما ولده ' وذ ا ان الحنس الواحد 
لك كون منه عملان مختلفان م لا يكون مره من النار السخين وتبريد 
ولا من الثلج تسخينوتبريد . وهذا تحقيق قول الثنوية ان النور 
فعل اخلير ولا يكونمنة الشر ٠‏ والظلام بفعل الشر ولا يكون منة 
المير لان الفاعل الواحد لا يفل فملين مختلفين م لا .بقع من 
النار السخين وتبريد ولا من الثلج نسخين وتبريد . ومن العجب 
اله صن ف كتاا على الثنوية ألزمم فيسه استحالة مزاج النور 
والظلمة اذاكانا مختلفين في اللنس والعمل وكانت جهات تحركهما 
مختافة . ثم ذم مع ذلك ان اللفيف والتقيل من الاجسام مع 
اختلافه| فى جنسيهما واختلاف جهتى حركتهما تتداخلارن 
والمداخلة فى حير واحد اعم من المزاج الذى انكره على الثنوية 
الفضيحة السادسة من فضاتحه قولة بانالنارمن ألما ان تعلو 
بطباعها على كل ثبي* وانها اذا ثمات من الشوائب المارسة لحا فى 


واه 
هذا العالم ارتفعت حتى تجاوز الس.اؤات والعرش الا ان ييكون من 
جنسها ما تتتصل به فلا تفارقه . وقال فى الروح ايضاً انه اذاكان 
فارق المسد ارتقع ويستحيل منها فير ذلك وها بعينه قول 
الثنوية اذ الذى شاب من اجزاء النور باجزاء الظلمة اذا انفصل 
منها ارتقع الى عالم النور فا نكان شت فوق السماء ثوراً تتصل 
به الارواح فهوثنوى وانكان )١6+(‏ يثبت فوق المواء ارا 
خلص الها النيران المرتفعة فى الحواء فهو من جملة الطبيعيين الذين 
زتموا ان مسافة الحواء فى الارتفاع عن الاعراض ستة عش ميلا 
وفوق, انار متصلة فلك القمر إبلحق ما ما لرتظع من طه ب النار فهو 
اما ثنوى واما طبيعى دمن" نفسه فى تمار المسامين 
الفضيحة السابعة من فضاتحه قوله بان افمال الميوا نكلبا 
من جنس واحد وش ى كلها حركة وسكون ٠‏ والسكون عنده حركة 
اعتماد ٠‏ والعلوم والاراداتعنده من جمبلة المركات وهى الاعراض 
والاءرا ضكلبا عندهجنس واحد وه ىكلبا حركات ٠‏ فاما الالوان 
والطعوم والاصوات والواطر فبن عندها جام ختافة به ومتداخلة 
ونديحة قوله بان افعال الميوان جنس واحد توجب عليه ان يكون 
الاعان مثل الكفر والعلم مثل الجهل والحمب مثل البغض ٠‏ وان 
يكون فعل النى عليه للدم بالؤمنينمثل فعل ابميس بالكافرين 
| لظف 


د 

وان يكون دعوة النى علبه السلام الى دين الله تعالى مثل دعوة 
ابليس الى الضلالة وقد قال فى بعض كتبه ان هذه الافما لكلبا 
جنس واحد وائما اختلفت اسماؤها لاختلاف احكامبا وهى فى 
الجنس واحد لامها كلها افعال الميوانات ٠‏ ولا بشعل الميوان 
عنده فعلين مختلفين 6 كو من النار تبريد وتسخين ويلزمه 
على هذا الاصل ان لا بغضس على من شتمةٌ ولمنة لان قول القائل 
لمن الله النظّام عند النظام مثل قوله رحمة الله ٠‏ وقوله انه ولد كّى 
كقوله انه واد حلال فارن رضى ( +ه ب ) لنفسه عثل هذا 
المذهب فبو أهل له ولا يلزمة عليه 

الفضيحة الثامنة من فضانحه قوله بان الالوان والطعوم 
والر 42 والاصوات والمواطر أجسام” واجازته تداخل الاجسام 
الكثيرة فى حير واحد . وقد الكر على هشام بن المي قوله بان 
العلوم والارادات والحركات اجسام وقال لوكانت هذه الثلاثة 
اغنيانا ل جتمع فىثىء وا حد ولا في حيز واحد . وهو شول ان 
اللون والطمم والموت اجسام متداخلة فى حيز واحد وبتقض 
ذهب اعتلاله على خصمه ومن أجاز مداخلة الاجسام فى حيز 
واحد لرمه اجازة دخول الخمل فى سم اللياط 

الفضيحة التاسعة من فضاتحه قوله فى الاصوات وذلك انه 


- 
ذم اله ليس فى الارض اثنان سما صوئًا واحدا الا على معنى امهماسههأ 
جنساً واحدا من الصوت كا ,أكلان جنساً واحدا من الطمام 
وان كان مأكول احدها غير «أكول الآخر . وانما ألْأَه الى هذا 
القول دعواه ان الصوت لا مع لا ببحومه على الروح من 
جهة السمع ولا يجوز ان يبحم من قطعة واحدة على يرن 
متبابنين . وشبه ذلك بالمماء المصبوب على قوم ,يصيب كل واحد 
مهم غير ما يصيب الآخر ٠‏ ويازمه على هذا الاصل ان لا يكون 
أحد ممع كلة واحدة من الله تعالى ولا من رسوله صلى الله عليه 
| وسلى ٠‏ _ مسموع كل واحد من السامعين خير من صوت ككلم 
بالكلمة الواحدة . والكامة الواحدة را كانتمن حرفين وبعض 
المرفين لا بكون كلة عنده وان زعم (مه ا) ان الصوت لا يكون 
كلاما ولا مسدوعاً الا اذاكان من حروف زمه إن لا إيسمسع 
اجماعة حرقاً واحداً لان المرف الواحد لا ينقسم حر وا كثيرة 

عل عدد السامعين 
الفضيحة العاشرة من فضاتحه قول بانقسام كل 2 لاالى 
لهاب : وفى ضمن هذا القول احالة كون الله تعالى حيطا با خر الما 
عالماً مما وذلك قول الله تعالى (وا حصَى كل" ل شي عتّدا) (المن 8) 


ومن غائيه انه انكر عل المانوية قوم بان الجمامة الى هى روح 


ش 


الظلمة عندم قطعت بلادها ووافت الفضيحة العلا يا من العليا حى 
شاهدتالاور وقا للم . انكانت بلادها لا تتناهى من جهة السفل 
فكيف قطمتها 0 لان قطعما وما مهأية ة لشحال.ثم زعممع ذلك 
انالروح اذا فارق البدن قطم العالم الى فوقمع قوله بان المقطوع 
من العام غير متناهية الاجزاء 0 بل كل قطعة منهأ غير متذناهية 
الاحزاء فكيت قطعها الروح 4 وقت متنام. ولاجحلهذا الالزام 
قال بالطفرة التى لم يسبق اليها من أهل الاهواء غيره ٠‏ واب 
من هذا انه الزم الثنوية بتناهى الور والظلمة >ن كل جهة من 
الهات الست من اجل قوم بتناهى كل واحد منها من جهة 
ملاقاته للا خر. فهل استدل بتناهى كل جسم من ججيع جهات 
أطرافه على تناهى اجزائه فى الوسط . واذاكان تنام ى المسم من 
جهاته المبيك تالا بدل عنده على تناهيه ف الوسط " فصل “>ن 
الثنوية اذا قالوا ان تناهى كل واحد من النور والظلمة من جهة 
الملاقاة للا بدل على تناهيهما من سائر المهات زه ب( 
الفضيحة الخادية عشرة من فضاتحه قوله بالطفرة وهى دعواه 
ان الجسم قد يكون فى مكان ثم بصير منه الى المكات الثالث 
أو العاشر مئة من غير مرور بالامكنة المتوسطة له وين العاشر 


ومن غير انبيصير معدوماً فى الأول ومعادا الماشر ٠‏ وحن نتحاك 


1 جه 
أليه فى بطلان هذا القول ان انصف من نفسه وان كان التحكيم 
جد أبى *وسى الأشيرى وحروبن العاص تضييعاً للحزم 
الفضيحة الثانية عشرة من فضاتحه هى التى نكاد السماوات 
يتفطرن منة وهى دعواه انه لا يعلم بأخبار الله عر وجل ولا 
باخبار رسوله عليه السلام ولا بأخبار اهل دبنه شثى' 
اللقيقة ٠‏ ودعواه ان الاجسام والالوان لا يعلمان بالاخبار والذى 
الجأه الى هذا الفول الشنيع قوله بآن المعلومات ضربان موس 
وغير محسوس والحوس منه | اجسام ولا يصح العم بها الا من 
جهة المس. والحس عنددلا يقع الا على جسم والاون والطعم والرائحة 
والصوت عنده اجسام” . قال ولهذا ادركت بالمواس ٠‏ واما غير 
حوس فضربان قديم وأعراض وليس طريق العلم بهما امير . 
. وانما يعليان بالقياس والنظر دون المس واللبر. فقيل له على هذا 
الاص ل كيف عرفت ان خمد صلى الله عليه وسلم كان فى الدنيا 
وكذلك سائر الاندياء والملوك . وانكانت الاخبار عندك لا مما 
ثىء فقال ان الذين شاهدوا الني عليه السلام اقتطعوا منه حين 
زر قطمة توزعوها ينهم وسلوها بارواحهم فليا أخبروا التابمين 
عن وجوده خرج منهوم بعض (4؛ه١)‏ تلك القطعة فاتصل 
بار واح التابعين ففرقه التأبعون لاتصال ارواحهم ببعضه ٠‏ وهكذا 


3000-7 
قصة الناقلون عن التابيين ومن نقلوا عنهم الىهان وصل الينا ٠‏ فقيل 
فقد علمت اليهود والنصارى والجوس والزنادقة اك 'دينا عليه 
السلام كان فى الدنيا أفتز 5 
فالتزم ذلك فالزم ان يكون أهل المنة اذا اطلموا على اهل الندار 


أ 2 انصلات بارواح الكفرة 


وراتم اهل النار وخاطب كل واحد من الفريقين الفريق الآخر 
ان تتفصل قطعة مر ارواح كل واحد منهم فيتصل يأرواح 
الفريق الآخر فيدخل المنة قطّم كثيرة من ابدان اهل الندار 
وارواحهم ويدخل النار طم حكثيرة من ابدان أهل المنة 
وارواحهم وكفاه بالتزام هذه البدعة خزبا 

الفضيحة الثالئة عشرة من فضاتحه ما حكاه الحاحظ عنة من 
قوله تتجدد الجواهر والاجسام حالاً ببد حال وات الله تعالى 
يخاق الدنيا وما فيها فى كل حال من غير ان يفنيها ويعيدها. وذ كر 
أبو المسين المياط فىكتابه على ابن الروندى ان الماحظ غلط 
فى حكاية هذا القول على النظام فيقال له ان صدق الماحظ عليه 
فىهذه المكاية ايم بحيل النظام وحمقه والمادة فيه . وانّكذب 
عليه م عدون الطاحظط وسفهه وهو شيخ المعتزلة وفياسوفهبا 
ون لا تك ركذب المتزلة على أسلافه| اذا كانواكاذيين على 


كم ونديهم 


لجأل 

الفضيحة الرابمة عشر هن فضاتد قواة بن الله تعالى خاو 
الناس والبهاثم وسائر الميوان وأصناف النبات والمواهر (4 ه ب) 
المعدنية كلها في وقت واحدر وأن خلق ادم عليه السلام م بتقدم 
على خاق اولادم ولا تقدام خاق” الامبات على خاق الأولاد ٠‏ 
وزع أن الله تعالى خكق ذلك أجع فىوقت واحدر غير أن" كو 

بعض الاشياء فى بعض فالتقدم والتأخر إنما شع / فيظهورها من 
أماكنها . وفى هذا تكذيي” منة لما اجتمم عليه من نالا 
مع أهل الكتا اب من البهود والنصارى والسامرة من أن الله تعالى 
حَلَقَ الأو واقل قبل خأق السموات والأرض ٠‏ وإنما اختافت 
المسلمون” فى السماء والأرض أَبْهما خلقت أولاً فخالف النظام' 
التق وأمن الأكدات اذك وكالف ١:‏ كر المنزلة 
لأن المعتزلة البصرية وَعمت أن الله تمالى خَلَقَ إراد نه قبل 
مرادا نه وأقنَ م يق بعض أجسام العالم قبل بعضٍ إ-دقم 
ألو الحذّيل أنة خلق قولة الشىء كن لايل قبل أن خقَ 
الأجسام والأعراض ٠‏ وقول النظام بالظهور والكون فى الأجسام 

وتداخلبا شر 0 قول رمن به الذين زموا أن الأعراض كايا 
كامنة فالأجسا م وكا يتين ) الوصف على الاخبام بظهور بعض 
الاعراض وكُون بعضها وفى كل واحد من المَذهبيّن تطريق 


50 
الدذهر به الى إنكار حدوث الأجسام والذء راض بدعوام وجوه 
جيعها فى كل حال على رن بعضها وظهور بعضها من 
جارس دب الى حال اليون رغد ولاه وكاوز ونا 
بوّدى الى الضلالة فهومثلا 

الفضيحة الخامسة 0 5 .من فضاتحَه قولة أن َظر الترآن 
وحسن تألي فكلاته لبس يعجر للنبى عليه السلام ولا دلالة 
على صلقه فى دعواه د ٠‏ وإءا وجة الدلالة منهُ على صدقه ما 
فيه من )١٠0(‏ الاخبار عن ن الغيوب ٠‏ فأما 8 القران وحسن 
تأليف انه فإ العباد قادرون على مثلم ر على ما هو أحسن منة 
فى النظر موأ التأليت وفىهذا عناد منةٌ لقولالله تعالى (آناجتست 
الإنس” وان 8 أن ا عثل هذا القر أن لا ون : عثلد 
وَلوكان بعضهم 0 460) ول سكن غرض” 
متكر إعاز القرآن ل مرك د ار ان 
يعارضوه” عثلو 

الفضيحة السادسة عشرة . من فضاتهِ قولة بأن امير المتواتر 
عع خروج ناقليه عند سامع الخير عن المصر ومع اختلاف مهم 
الناقلين واختلاف دواعيهم يوز أن يق ع كذب هذا مع قوله بأن 
من أخبار الحاد ما يوجب العلم الضرورى ٠‏ وقد كفره” أصحاننا 


بك يات 
مع «وافقيه فى الاعتزال فى هذا المذهب الذى صاراليه 
الفضيحة السابعة عشرة من فضاتحه يجويزه إجصاع الامة 
فى كل عصرٍ وفى ججيع الاعصار غلى اللطأ مرى جهة الرأى 
والاستدلال از.4 على هذا الاصلان لا بثق لشىء مأ اجتدعت 
الامة عليه طواز خطيّم فيه عنده. واذا كانت احكاء الشر بعة منهاما 
اخذه المسلمون عن خبر تواتر .ومنها ما أخذوه عن اخبار الاحاد. 
ومنها ما أجموا عليه وأخذوه عن اجتهادٍ وقياس ٠‏ وكان” النظام 
وافنا لي التواثر ولجة الإنفاع وأبسطل النيامن وين الواتجفر 
اذالم وجد العم الضر ورى كانه أراد إبطال أحكام فروع 
الشربعة لإبطاله طرّقها 
الفضيحة الثامنة عشرة . دعواه فى باب الوعيد أن من عغصيٌ 
أو سَرَقَ ماثة ونسعة ونسعين د رْهاً (هه ب )لم يفسق بذلك 
حتى يكون ما سرقة اوغصبة وخان فيه مائتى درم فصاعدا. فان 
كان قد ببى هذا القول عل ما بقطم فيه اليد فى السرقة ها جمل 
أحد” نصاب القطع فى السرقة ماثتى درم بل قالقوم فى نصاب 
القطم إنة ربع' دينار او قيءتة وبه قال الشافنى” وأصمابه ٠‏ وقال 
مالاك” بر بع دينار او ثلاثة دراتم ٠‏ وقال ابو حنيفة بوجوب القطع فى 
عشرة درام ساعد واعتبره'قوم' بار بعين درهاً اوقيمتها وأوحبت 


فلم 


لداوخ# وم 

الاباضية القطع فى قليل السرقة وكثيرها. وما اعتبر احد نصاب 
القطع عماثتى درم . ولوكان التفسق ‏ معتيراً بنصاب القطع 
لا سق الغاصب لألوف دنائيرلأنة لا قطع على الخاصب المجاهر 
ووَجَبِ أن لا يفسق من سرق الالوف من غير حرز اومن 
الابن لأنة لا قطع فى هذين الوجهين ٠‏ وان كان إنما دي 
لمائتين فى الفسق على ان المائتين نصاب ناركاة لرمه تفسيق من 
سرق ار بعين شاةً بوجوب الركاة فهها. وان كانت قيمئها دون مات 
درم واذالم يكن لاقياس فى تحديده حال ول يدل عليه نص من 
القران والسنّة الصحيحة لم يكن مأخوذاً الأمن وسْوّسة شيطانه 
لذي دعاه الى ضلالته 

الفضيحة التاسعة عشرة من فضاتحه قوله فى الامان ارف 
جتناب الكبيرة سب ٠‏ ونتيجة هذا القول ان الأقوال والافمال 
ليس ثى* منها إعاناً والصلاة عنده أفعالما ليست باعان ولا من 
لاعان وانما الابمان فيها ترك الكبائر فبها . وكان يقول مع هذا ان 
الفمل والتر ككلاها طاعة والناس قبله فريّان . فريق قالوا ان 


الملا ة كلها (ه )١‏ من الاعان وفريق قالوا لبس شى2 مرك 


الاعان ورك الكبائر فيها من الايعان 


3 قدا 

الفضيحة العشرون من فضاتحه قوله فى باب المعاد بارنف 
العقارب والمآت والنافس والذباب والذبان والجعلان والكلاب 
واللنازير وسائر السباع والخَشَرَات تس الى الإنة. وذ زعم أن" كل 
من وكل ما تفضل الله عليه بالمنة لا يكون لبعضهم على بعض درجة 
فى التفضيل وزيم أنه يبس لابراهيم بن رسول الله صلى الله عليه 
وسلم فى المنة فضيل درحة على درجات أطفال المؤمنين . ولا 
لاطفال المؤمنين فبها تفضيل بدرحة 3أولممة أو مرئبة على الات 
والعقارب والخنافس لانة لا ممل ىم لاع للها حجر على رب 
العالمين ان يتفض لعل اولاد الانرياء بزيادة نعءة لا بتفضل مثلبا 
على المشرات ٠‏ ثم لم برض بهذا المجر حتى زعم اه لا يقدر على 
ذلك : وزيم ايض انه لا يتفضل على الانبياء عليهم السلام الا بمثل 
ما يتفضل به على البهائم لان باب الفضل عنده لا تختاف فيه 
العاللون وغيرم وانما ختافون فى الثواب والمزاء لاختلاف مراتبهم 
00 وشم ى لانظام على قول هذا الاصل ان لا يغضبت 
على من قا ل له . حشرك الله مع الكلاب والإنازير والحيات 
والعقارب الى م أواها : وحن ندعو له بهذا الدعاء رطى نه انفسه 

الفضيحة المادية والمشر ون من فضاتحه أنة لما ابتدع ضلالاته 


2 


فى الملوم المقلية أدخل ف أبواب الفقه ايضأ ضلالات له لم 


عد #الإرحت 

( ده ب) يسبق الها منها قولة إن الطلاق لا بنفع لثىء “ن 
الكتابات_كقول الرجل لامرأته أنتر خلية او برية اوحباك 
على غاربك اوالمق بأهلك او انغتدى او نحوها م نكتابات 
الطلاقعند الفقباء . سواء توَى بها الطلاق او ل ينوه ٠‏ وقد أجع 
فقهاء الاممة على وقوع الطلاق بها اذا قارئتها نية الطلاق ٠‏ وقد قال 
فقماء المراق. إن كتابات الطلاق فى حال الخضب 2 الطلاق 
فىوةوعالطلاق بهما من غير نية ٠‏ ومنها وا ف الظهار انمن ظاهر 

1 مرأته بذكر البطن ! والقع ) كريطاء را وهذًا فيه خلاف 
قول الامة بأسرها والشأن فى أنة كان بشول بتفسيق أبى ونين 

الاشعرى" فى حكده ثم” اختار قولة فى أن النوم لا ينقض الطهارة 
اذا لم يحكن معها حدث على قول طبور الأعظم بأن النوم 
مضطجماً تقض" الوضوء ٠‏ وائما اختلفوا فى النوم قاعداً ورااكما 
انا وساع فيه أبو حنفية وأوجبة اكثر اصحاب الشافبى” م 
طريق القياس. ومنها أنة زعم أنمنْ ترك صلاتً مفر وضةً عمدًا 
م بصم قضاؤه لها ول يجب عليه قضاؤها. وهذا عند سائر الامة 
كف" ككفر من زعم أنالصلوات الس غير مفروضة ٠‏ وفى 
فقهاء الامة من قال فيمن فائتة صبلاة مفر وطرة أنة يازْمةٌ قضاء 


صلوات بوموايلة ٠.‏ وقالسعيد ين المسبدب من ترك صلاة مفر وضة 


نا لاج 4 يب 

حتى فات وقنها قضى الف صلاة وقد بلح من تعظيم شان الصلاة 
أن بعض الفقهاء افتى بكفر من يككرها (:ه )١‏ عامداً وان لم 
يستحل تركباما ذه اليه احمد بن حتبل. وقال الشافمى بوجوب 
ققل تأركبا مدا وان م بحم بكفره اذا تركباكسلا لا استحلالاً. 
وقالاو حنيفة نحبس تارك الصلاة وتعذيبه الىان يصلى. وخلاف 
الاظام للامة فى وجوب قضاء المتروكة من فرائض الصلاة عنزلة 
خلاف الزنادقة فىوجوبالصلاة.ولا اعتيار باقلافين. ثمانالنظام 
مم ضلالاته التى حكيناها عنةُ طمن" فى اخبار الصحابة والتابعين 
10-7 

من اجل فتاويهم بالاجتهاد فذكر الماحظ عنة فىكتاب المعارف 
وفىكتابه المعروف بالفتيا. أ:ة عاب اصاب الحديث وروايأتهم 
احاديث الى هر برة. وزيم 3 أن هر برة كان أكذب الناس وطءن 
قْ الفأروقٍ حمر رطى الله عنة ٠‏ وذعم انه شك بوم المدسية فى 
دنه وشك يوم وفاة النى صلى الله عليه وس ٠وانة‏ كان فيمن” 
نف بالنبى عليه السلام ليلة العقبة وأنةضرب فاطمة وسع ميراث 
الفترة ٠‏ والكر عليه تغريب نصر بن المواج من المديئة الى البصرة 
7 زع أنة بدع صلاة التراويج ونهى عن سسّمة المج وحرم تكاح 
الموالى لاحر سات. وعاب عمان بابواله لمكم بن الماص الى المديثة 
واستعالوالوليد بن عمّبة على الكوفة حتى صلى بالناس وهو سكران 


3 
وعابة بأن أعان سعيد بن العاص يأر بمين الف درم على نكاح 
عقده . وزعم أل استأثر بلحي ٠‏ ثم ذكر علباً رضى الله عنةُ وزعم 
انه سئل عن بقرة قتات مار قفال ( »اه ب ) اقول فيها برأبى 
ثم قال جهله منهو حتى يقضي برأيه ٠‏ وعاب أبا مسعود فى قوله 
فى حديث تزوح بنت واشتف اقول فيها برأبى فان كان صوابا 
فن الله عر وجل وان كان خطأ فت 0 
عليه السلام أنة قال . السعيد من سعد فى بطن أ» والشق من 

2 0 ل وكذية ابض روات اتققاق التعريوق روانة 
الجن ليلة المن” فبذا قول فيا خبار الصحاءة وفىاهل بعة الرضوان 
الذين انزل الله تمالى فيوم ( لَقَدْ رَضْى الله عن ال نيت إذ 
موتك حت الشسَجرق ) ( الفنتح ١6‏ ) ومن غضب على من 
رضى الله عنة فو الضوب عليه دونة . ثم أن قال فى كتابه ان 
الذين حكموا بالرأى من الصحابة اما ان يكونوا قد ظدوا أن ذلك 
جائز لحم وجهلوا نرم لح بالرأى فى الفتيا عليهم. وإما ارادوا 
أن ذكروا ؛ السلاف وأن يكونوا رؤساء > فى المذاه فاختاروا 

لذلك القول بالرأى فنسبهم الى إبثار ا هوى على الدين ٠‏ وما للصحابة 
رذى الله علهم عند هذا | للسدالئر. ىكذنب غير أنهم كانوا موحدين 


لا شولونبكفر القداريةالذين ادّعوا امع الله تعالى خالقين كثيربن 


نا 0 

وها اككو عل ابن مسو روائة: أن اميد من سداق طن 
أو والكل "عن عفن وطن امد لأن هذا اعلاتا نول 
القدوية ق وغواما من الماذة والدقارة العام فضا اله عر 
وجل وقره ٠‏ واما إنكازء' الفقاق القمر فإغ ا كر منه ثبومتة 
معجزق لنبينا عليه السلامكا اكر معجرّتة فى نظم القران فإ 
كان أحال ( 0ه ١‏ ) انشقاق القمر»ع ذَكرالله عر وجل ذلك فى 
القران 3 قوله من طريق المقل فقد زعم رَ أن جامم اجزاء القمر 

لا سد على تفر إشبا. وان اجارّ انشقاق القمر فى القدرة والإمكان 

فا الذى اوحب كدرب 3 مسعود فى روايته انشقاق القمر مع 


دس سه 


كاله مر وجز> ذلك فى القرآن مع نوه 2 الساعة 
واْشَق لمر وإن روا ايه سرضوا وَيقووا سبحي مستير) 
(القمر١‏ و؟) فقول النظام بانشقاق القمر ل يكن أصلا. ف من 
قول المشركين الذين قالوا لما رأوا الشقاقه زيموا أن الفاوع مون 
ومتكر وجودالمعجزقر ٍّ من وها على غير وجهما وأ | انكاره 
رؤية لمن" املا لزمنة أن لا يرى بعض المن” بمضساً وان اجاز 
رؤتهم فا الذىأوجب تكذيب ابن مسعود فى دعواه رؤيتهم: 
ثم ان النظام مع با كاسن خلا لا كن افبزه عا ا 
وجل وأجرأم على الذنوب العظام وعلى إدمان شرب المسكر. وقد 


00-7 
ذكرعيد الله بن« سل بن قتدبه رحذالله ُكتاب تاف الحديث 
أن الإعطل م كان يذو فل مسكن ونروع كلق منمكن واقتية قو 
فى الجر 
ما زلت اخذ روح الزق فى لاف 
واستبيس دما هن غير مذبوح 
حتى انتدشيت ولى روحان فى بدن ْ 
وازقة مار" جم بلا دور 
ودثله فى طعشه على اخبار الصحابة مع بدعته فى أقواله 
وضلالته فى أفمالهم! قبرفى الاءثال السائرة . ان منكان فى دينه 
دمهاوفى أصله اثهالم برك لنفسه عارا بها الا تحله كربا واستباحبه 
حريما وهل يضر السحاب تباح الكلاب ؟ وك لا يضر السحاب 
نباح الكلاب كذلك لا يضر (مه ب) 
( ملاحظة ) انقطع الكلام فى منتهى الصفحة +ه ب ومن 
سياق الكلام يظهر ان مة صعائف مفقودة . 
عرض فى المسم من فمل الخدم بطبعه . والاصوات عنده فمل 
الاجسام المصوية بطياعها ٠‏ وفناء الجسم عنده فعل الجسم لطبعة 
وصلاح الزروع وفسادها من فم لالز روع عنده ٠‏ وزم ايض ان 
فناء كل تان قعل له يطبعة وذعم ان ليس لله تعالى في الاعراض 


لخ سا 

صنع ولا تقدير ١‏ وفى قوله ان الله تعالى م يحخاق حياة ولا و 
تكذريب منه لوصف الله سبحانه نفسه بأن حى وعيت وك 
نوعني تمن لا عفان حناة ولا موت 

والفضيحة الثانية من فضائْحه ان لما زعر أن الله تعالى لم يخاق 
شع من الاعراض . واتكر مم ذلك صفات لله تعالى الازليةم 
أتكرها سائ الممتزلة لزءة على هذه البدعة أن لا يكون لله تمالى 
كلام اذم مكنة أن بقول إن كلامة صفة له ازليةم قال أهل 
السئة والجماعة لأنة لا يثبت لله تعالى صفة ازلية ٠‏ ولم ككنة أن 
بقول إنكلامه فملهكا قالة سائر الممتزلة لأن الله سبحانة عنده” لم 
فعل شيم من الاعراض:والقرازعنده فمل الجسم الذى حل الكلام 
فيه ويس هو فملاً لله تعالى ولا صفة له فايس يصح على اصاوٍ 
أن يكون لهكلام على معنى الصفة ولا على ممنى الفعل . واذا لم 
يكن له كلام م يكن له ام ر ونبى وتكايف”. وعذا بودي الى 
رفم التكليف والى رفع احكام الشريعة وما أراد غيره لأنة قال بما 
يؤدى اليه 

الفضيحة الثالئة من فضائحَه دعواه أن كل نوع من الأعراض 
الموجودة فى الاجسام لا مماية لمدده وذل كأ نه قال اذاكان المتحرك 
متحركاً حركة قامت به ( ده )١‏ فتك الركة اختصت محلو 

)4) 


د مخ - 
لحت سواها . وذلك الممنى إيضاً مختتص” محل لمعي سواه ٠‏ وكذلك 
التقول فى اختصاص كل معن عحله لمت سواه لا الى نهابة . وكذ لك 
الاوت والطيم والراتحة وكل' عرض يختص بحا لممتى سواه ٠‏ 
وذلك المعنى ايضا يختتص عحاه لممتى سواه لا الى نمسابة ٠‏ وحكى 
الكمبى” عنة فى مقالاته أن المركة عنده انما خالفت السكون لمي 
سواها . وكذلك السكون خالف الطركة لمي سواه . وان هذين 
المعنيين ختافان لمعنيين غيرها . 3 هذا القياس معتبر عنده لا الى 
نهابة ٠‏ وفى هذا القول إلاد من وجهين ٠‏ احدها قولة نحوادث 
لأا ا وهذا يوحن وجوه شواديث للا سيا الله عاق 
وذلك عناد لقول الله تعالى (وأحصى كل" شيء عدداً) (الإن 8 
والثانى إن قولهُ نحدوث أعراض له ب لما يؤديه الى الفول بان 
الجسم أقدر من لله لأن الله عنده نك ما خاق غير الاجسام وهى 
مخصورة عندنا وعنده . والمماذا فعل عرضاً فقد فعل معةُ مالا 
نهاية لهُ من الاعراض . ومن خاق ما لا نابة له يذبخى أن يكون 
أقدر ما لا اق إلا متناه ما فى العدد . وقد اعتذر الكمى” عنةُ فى 
مقالاته بأن قال إن معمرً كان ول إن الانسان لا فعل له غير 
الإرادة . وسائر الاعراض أفمال ال جسام بالطباع . فانصعت هذه 
الروابة عنة آرمه أن يكون الطبع الذى نسب اليه فمل الاعراض 


جد 
أقوى من اله عر وجل لأن افعال الله أجسام محصورة وأفمال 
الطباع اصناف من الاعراض ٠‏ كل صنف منها غير محصور العدد ٠‏ 
وعلىأن قولمعمر بأعراض لا نباية لما تطريق لاصعاب (ده ب) 
الظهور والكمون على المسلمين فى حدوث الأعراض ٠‏ وذلك أن 
المسلمين استدلوا على حدوث الاعراض فى الأجسام بتعاقب 
المتضادات هنها على الاجسام ٠‏ وأنَكرَ أصحاب الكمون والقاهور 
حدوث الاعراض ٠‏ وزموا أمها كلها موجودة فى الاجسام . فاذا 
ظهر فى الجسم بعض الاعراض كن فيه ضده . واذا كن فيه 
العرض” ظور ضده' ٠‏ فقال لحم الملقصدون . لو كن العرض ثارة 
وظيق ثنارة لكان موز من :الكدون وكونه .بعت الطيون لمم 
مواد وال امقر ةلات القن امورو كول الى ند منواءلة 
إلى نباية . واذا بطل اجماع ما لا نباية له من الاعراض فى الم.م 
الواحد ص تعاقهها على الجسم من جهة حدوها فيه لامن جية 
الكلوة واللوور::واذذقال منين: وو بتاع «الاحراية لاحن 
الاعراض ف الجسم لم يصمح له دفم اصحاب الكنون والظيور عن 
دعوام وجود أعراض لا نباية لما من اجناس الكدون والظهور 
فى يل واد . وسوق هذا الاصل يؤدى الى القول بقدم 


الأعراض 0 وذلك كفر فا بيؤدى ليه مثاة 


دوواد 

الفضيحة الرابءه من فضاتحه م قوله فى الانسان إنة شي« غير 
هذا المسدالحسوس وهو ىما |” قادك عزتاء” ا ع 
ولا سا كنا ولا متلوناً ولا برى ولا بامس ولا حل موضساً دون 
موضع ولا بحويه مكان دون مكان ٠‏ فاذا قبل أتقول إن الاذسان 
فى هذا الجسد أم فى السماء ( )١ ٠‏ أم فى الارض أم فى الجنة أم 
فى النار قال . لا اطلق شيئاً من ذلك ولكنيأقول إن فى المسد 
مدا وف المنة منعم اوفى النارمء فب وليس هوفى شيء من 
هذهالاشياء حالاً ولا متمكثا لأنة ليس بطويل ولا عيض ولا 
عق و ذى وزل. يد الانسآن بما بوصف به الاله سبحانة 
لأنة وصفة بأنة حى ا قادر 00 ٠‏ وهذه الاوصاف واحبة 
له تعالى . ثم نزّه الامسان عن أن يكون متحركاً اوساكناً او 
خارًا اوبارداً اورطياً اويابساً اوذا لون اووزن اوطم اوراتحة . 
والله ستيكانة مارم" عن هذه الاوصاف ٠‏ و6 زعم أن الانسان فى 
المسد مدب له لا على معنى الخلول والقكن فيه كذ لك الاله عنده 
ف ىكل مكان على معنى أن مدر له عالم” يما يحرى فيه لا على معنى 
الملول والقكن فيه . فكا نه أراد أن يمبد الانسان لوصفه إبأه بما 


توص ف الالة به . قل بحسن عي بار لوو بذاك ذقالعا يبؤدى 


م 
اليه . م م إن هذا القول وجب عليه أن لابرى إنانه إأسان 


ووس 
ويوجب أن لا يكون الصحابة رأوا رسول الله ملى الله عليه وسلم 
وكفاه بذلك را 
الفضيحة اللامسة من فضاتهِ قولة بأن الله لا يجوزان بول 
فيه ال قديم مع رانم ناد عرض ل 
الفضيحة السادسة من فضاتحه امتناعة عن القول بأن الله 
تعالى بعلم نفسه لامن شرط المعلوم علده ان يكون غسير العالم 4 
وهذا بطل عليه بذكر الذاكر نفسه . لأنه* اذا جازان يذ كر 
الذاكر نفسه جاز ان يعم العالانفسه وقد افتخر الكمى' فى مقالاته 
أن معمراً من شيوخد فى الاعتزال ومن افتخر نه (:.<ب) 
وهيناه منه وكثلنا بول الشاعر 
هل مشتر والعيد باه هل باع والسعيد من وهبا 
ذكر البشرية منهم هولاء اتباع بشر بن المعتمر وقال اخوانه 
من القدرية بتكفيره في امور هوفيها مصيب” عند القدرية فا 
كفرته القدرية فيه قوله بان الله تعالى قادرٌ على لطف لو فمله 
بالكافر لامن طوغا :: وكقن ايسا في قوله بانف الله تعالى 
لوخاق العقلاء ابتداة في المنة وتفضل علبهم بذلك لكان ذلك 
أصلح لم ٠‏ وكفروه ايضاً قوله انالله لوعم من عبد انه لوأبقاه 
لآم ن كان باه ايأه أصلح له من ان يعيته كافراً ٠‏ وكفروه ايضاً 
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5 ات 1 ا . 
شوله أن الله تعالى زل مربدا وف قوله ان الله تعالى اذا غم 
حدوث شىء من افمال العياد وم ملع منه وقد اراد حدوثه ٠.‏ 
والحق في هذه المسائل الس كرت المعتزلة البصرءة فيها نشرًا 

5 7 5 5 ع 0 ا ف 
مير والكثر ون له فيها م الكفرة وحن نكف ” دشرا فيامور 
شمواها (كذا ) كل واحد منها بدعة شنماء . أولها قول دشر بان الله 
تعالى ما وإلى مؤمناً فيحال إعانه ولا عادى كافرا في حال كفره 
ويحب تكفيره في هذا على قول جيع الامة اما على قول أصحابنا . 
فلأنا نقول إن الله تعالى لم يزل موايا لمن ع اله يكون ولا له اذا 
وحد. ونعادنا أن علم اذا جد اك ومات> عل كُفره 7 نَ 
معادياً ل قبل كفره وف خال 0 ه وعذث موته ١‏ واما على اصول 
اممتزلة غير يشر . فلا نهم قالوا انالله لم يكن ( ١١‏ ) موالياً لاحد 
قبل وجود الطاءة منه فكان فيحال وجود طاعته موالياً له ٠‏ وكان 
معادياً للكافر في اك وحود الكفر منه فان ارند المؤمن صار الله 
تعالى معادياً له بعد ان كان 7 ا له عندم : وزيم سر أن الله 
تعالى لا مكون مواقا للمطيع في حال وجود طاعته ولا معاد 
للكافر في حال وجود كفره وائما بوالى المطبع في المالة الثانية من 
وحود طاعته وبعادى الكافر 5 المالة الثاية من وحوت لأخزة ١‏ 
واستدل على ذلك بأن قال لجاز ان يوالى المطيع في حال طاعته 
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وجاز ان يعادى الكافر في حال وجود كفره لمازان ثيب الطيع 
في حال طاعته ويعاقب الكافر في حال كفره فقال تابنا . لو 
فمل ذلك لجاز فقال . لوجاز ذلك لدازان يمدخ الكافر في حال 
كفره فقلنا له لوفمل ذلك لاز 

الفضيحة الثانية من فضاتح لشر إفراطة بالقول فى التولّدحتى 
زعم أنه يصمح من الانسان ان بشعل الالوان والطعوم والرواتح 
والرؤية والسمع وسائر الإدراكات على سبيل التولد اذا فمل 
اسبابها ٠‏ وكذلك قوله في الأرارة والبرودة والرطوبة واليروسة 
ويد كغره اصحابنا وسائر الممتزلة في دعواه ان الافسان قد مخترع 
الألوان والطموم والرو 2 والادراكات 

النضيحة الثالثة من فضاتحه قوله بأن الله تعالى قد يشفر 
للانسان ذنوبه نميعود فيا غفر له فيعذيه عليه اذا عاد لىمعصيته 
نئل على هذا ٠‏ عن كافر تاب عن كفره ثم شرب ار بعد تو بته 
عن كفره من غير استحلال منه لاخر وغامضه الموت قبل (1دب) 
توبته عن شرب ار هلعفا بة الله تعالى في القيمة على الكفر 
الذى قد تاب منة فقال. نعم ٠‏ فقيل له . يحي على هذا أن يكون 
عذابمن هو على ملة الاسلام مثل عذاب الكافر فالتزم ذلك 

النضيحة الرابعة من فضاتحه قواة بأن الله تعالى شدر على ان 


جه 
يذب الطفل ظاكا له في تعذيبه ايأه فاه لوفمل ذلك لكان الطفل 
بالا عاقلاً مستحقاً لمذاب ٠‏ وهذا في التقديركا نه شول ان الله 
تعالى قاد على ان يظل ولوظم لكان بذاك الم عادلاً: واول هذا 
الكلام ينض آخره . واصحابنا بقولون ان الله ته_الى قاد على 
تمذيب الطفل ولوفمل ذلك كان عدلاٌ منة فلا يناقض قوم في 
هذا الباب ٠‏ وقول نش فيه متنا قض” 
الفضيحة الخامسة من فضَاتحهِ قولة بإن الإركة حصل ولس 
بالمس.م في المكان الاول ولا في امكان الثاني ولكن الجسم ,تحرك 
به من الاول الى الثاني .وهذا قول غير معقول في نفسه واختلف 
المتكلدون قبلك في الأركة هل هو مدي أم لا فنفاها بقاة الاعراض. 
واختاف الذين اثبتوا الاعراض في وقت وجود 71 1 فنهم من 
زعم انها توجد في الجسم وهو في المكان الاول فينتقل مها عن 
الاول الى الثاني ٠‏ وبه قال النظام واو شعر أأرحئ . وهم من قال 
ان المركة حصا ل في الجسم وهو في المكان اثاني اني لأنها اول كون 
في الملكان الثاني . وهذا قول الى المذيل والممالى وابنه الى هاشم 
وبه قال يهنا ابو الحسن الاشعرى(+" )رحمة الله. ودنهم من قال 
ان. المركة كوثان في مكانين . احدهما يوجد في المتحرك وهو في 
المكان الاول. والثانى بوجد فيه وهوفي المكان الثانى . وهذا قول 


وات 

الروندى وبه قال شيخنا ابو العباس القلاذمى ٠‏ وقد خرج قول 
نشر بن المعتمر عن هذه الاقوال بدعواه أن المركة حصل ولس 
الجسم فى المكان الاول ولا فى الثاني مع علمنا بأنةُ لا واسطة بين 
حالى كونه فى المكان الاول وكو :4 فى المكان الثاني . وقوله هذا 
غير معقول كُ 5 فكيف يكون 0 لغيرهٍ ؟5 

ذكر الحشامية منهم هولاء اتباع هشام بن تمرو القوطى 
وفضائحه بعك ضلالته بالقدر تثرى 5 منها ل حرم على الناس أن 
قولوا حسبنا الله ونم الوكيل من جهة تسميته بالوكيل . وقد 
نطق القرآق بهذا الاسم لله تعالى ٠‏ وذّكر ذلك فى السئّة الواردة 
فى نسعة وتسعين امم من الله تعالى . فاذالم نمز اطلاق هذا 
الاسم عل الله تعالى مع نزول القران به ومع ورود السنة الصحيحة 
ة فأى اسم بعده يطاق عليه ؟ وقد كان اانا تعحبون من 
. المنتزلة البصرية فى إطلاتها على الله عن وجل من الاسماء ما ل 
يذكر فالقران والسنة اذا دل عليه القياس ٠‏ وزاد هذا التعجب” 
منع القوطى عن اطلاق الله تعالى با قد نطق به القران والسنة. 
واعتذر اللياط عن القوطى بأن قال ان هشاماً كان يقول حسبنا 
اله ونم التوكن عليه بدلاً من الوكيل ٠‏ وزعم ان وكيلا بقتضى 
موكلا وقه ٠.‏ وهذا من علامات جهل هشام والمعتذر (عحب) عنه 

)15( 


حت اع اسك 

بمعانى الاسماء فى اللغة ٠‏ وذلك ان الوكيل فىالامة بممنى الكافى لانه 
يكفي موكلهأمر ما وكلافيه. وهذا ٠منى‏ قوم حسبنا ل ويم الوكيل. 
ومعنى حسينا كافينا وواجب ان يكون ما بعد نمم موافقاً لما قبله 
كقولالقائل ٠‏ الله رازقنا ٠‏ وامم الرازق” ولابقال الله رازقنا ونم 
الغافر. ولأن الله تعالى قال ومن يتوكل على الله فهو حسبه أى 
كافيه ٠‏ وقد يكون الوكيل ايض عمنى المفيظ ومنه قوله تعالى (قلْ 
لنت عليك بوكيل' ) ( الأنمام <) ٠‏ لى حفيظ ويقال فى 
نقيض المفيظ رجل” وكل ووكل” اى بليد . والوكال البلادة 
واذاكان الركيق عن اللقيكة ركان الدع يدل كاف لقف 
يكن للمنع من إطلاق الوكيل فى اسماله معتّى ٠‏ والعجب من 
هشام فى انه أجاز ان يكتب لله عن وجل هذا الاسم ون شاه 
القران . ول يز أن يدح به فى غير قراءة القران 

الفضيحة الثانية من فضاتح القوطى' امتناعه من اطلاقف 
اكثيرمما نطق به القرآن فنع الناس من ان يقولوا ان الله تعالى 
عر وجل أُلّف بين قلوب المؤمنين وأَضْل الفاستين ٠‏ وهذا عناد 
منة لقول الله عر وجل (لوأ نقَقَتما فى الأرض جيعاً ما الت 
بين قلومهم ولكن الله ألّنّ بيهم ) ( الاتفال +<) ولقوله تعالى 
( غيل الله الظالين ) ( ابراهيم 7 ) وقوله ( وما يضيل” به الا 
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الفاسين ) ( البقرة 50) ومنع ان يقول فى القرآن انه عي على 
الكافرين عباد بن سلوان العمرى فى هذه الضلالة فنع الناس 
أن .قولوا ان الله تمالى خلق الكافر لأن الكافر اسم لشيئين 
إنسان وكفره وهو غير خالق (م١‏ | ) لكفره عنده ويلزمة على 
هذا القياس ان لا يقول ان الله تعالى خلق المؤمن لان المؤمن 
اسم لشيئين انسان واعان . والله عنده غير خالق لإعانه ويازمة 
على قياس هذا الاصل أن لا يقول إناحداً قت ل كافراً او ضر به ٠‏ 
لان الكافر اسم للانسان وكفره والكفر لا يكون مقتولاً ولا 
موا ومنم عباد من ان شال ال الله 'تعالى ثالث كل اثنين 
وداع كل ثلانة اي لقول له ع وجل ( (م يون 
من عَوَى ثلاثة 31 هو روابعهم ولا جمس إلا مه ساد 0 م( 
( الجادلة 7 ) وكان عنم ان يقال انالله عن وجل أملى الكافرين . 
وفى هذا عناد منه لقوله عن وجل" ( إأما على لحم ليد ادثوا إها ) 
(ال عمران ةا ( 1 فان كان عياد قد أخذ ه_ذه الصبلالة عن 
استاذمو هشام فالعصام ن العميةة ' ولن لد الحية اللا الية وان 
انفرد ما دونه فقد قاس التاميذ ما مع من اطلاقه على م ملم 
استاذه من اطلاق اسم الوكيل والكفيل على الله تمالى 


0 ( قل ان العصا أسم فرس والعصية أسم امه وهو مثل 


جاخ ا 

الفضيحة الثالثة من فضا القوطى قوله ,أن الأعراض لا 
يدل ثي* منها على الله تعالى وكذلك قال صاحبه عباد وزما ان 
فاق البحر وقلب العصا حية واتشقاق القمر وتجى السحر والمثى 
على الماء لا بدل ثىء من ذلك على صدق الرسول فى دعواه 
الرسالة ٠‏ وزعم القوطى ان الدليل على الله تعالى حي ان يكون 
بحس وسا. والاجسام محسوسة فى الأدلة على اللّه تعالى وهى اعراض 
معلوم بدلائل نظرية فلودلت على الله ( عه ب ) تعالى لاحتاج 
كل دليل منها الى دليلسواه لا الى نابة فقيل له يلزمك على هذا 
الاستدلال أن تقول إن الاعراض لا تدل على شىء من الاشياء 
ولا على حم من الاحكام ٠‏ لانمها لو دلت على ثىء او على حم 
لاحتاجت فى دلالتها على مداولا الى دلالة على كدة دلالنها عليه 
واحتاجكل دليل الى دليللا الى مهاية ٠‏ فان صار الى ان الاعراض 
لا ندل على ش ولاعلى 5 ابطال دلال ةكلام الله تعالى وكلام 
رسوله صلى الله عليه وسلم على الخلال والحرام والوعد والوعيد على 
ان من الاعراض ما 5 وحوده بالضرورة كالالوارف والطعوم 
والروائح واطركة والسكون فيازمهان تكون هذهالاعراض المعلومة 
بالضر ورة دلالة على الله سبحانة لانها محسوسة6 دأت الاجسام 
عليه لانها محسوسة فان قال ان الاعراض غير حسوسة لان ثفاة 


حت اهمع 

الاعراض قد الكروا وجودها قيل فالتجارية والضرارية قد 
انكروا وجود جم لايكون عرضاً لدعواهم ان الاجسام اعراض 
جتمعة فيج على قياس قولك ان لا تكون الاجسام معلومة 
بالشروزة واق ل . *772 ايوحانة 

الفضيحة الرابعة من فضائح القوطى قوله بالمقطوع والموصول 
وذلك قوله لو أن رجلا أسبغ الوضوء وافتتتح الصلاة متقرباً مما 
الى لله سبحانه عازماً على اتمامها ثم قرأ فركم فسحد مخلص) فتمالى 
ف ذل ككله غير انه قطعها فى اخرها ان أولصلاته واخرها (54) 
معصية قد نهاه الله تعالى عنها وحرّمبا عليه وليس له سبيل قبل 
دخوله فها الى 3 بأنها معصية فيحتنبها ٠‏ واجتمعت الامة قبله 
على أن ما مغى منها كانت طاعة لله تعالى وإن لم تكن صلاة 
كاملة كا لومات فيها كانالماضى منها طاعة وانلم تكن صلا ةكاملة 

الفضيحة اللا امسةمن فضاتحه إنكاره حصار عمان وقتله بالغاية 
والقهر: ٠‏ ونم أن شراذمة قليلةقتلوه غرّةً مور عدار امود 
وملكر حصار عمان مع توائر الاخبار به كر وقعتى قرا جد 
مع توائر ثر الاخبار بهما وتذتكر المعحزا زات الى توائرت الاخبا بار ما 

الفضيحة السادسة من قضانحه قوله فى باب الأمة ان الامة 


(1) بياض بالاصل 


لداوهة|ا د 
اذا اجتمعت كلت اوتركت:الظلم والفساد احتاجت إلى إمام نسوسسها 
واذا عصت وفجرت وقتلت اماتهها لم تمت الامامة لاحد فى ناك 
المال . وائما أراد الطعن فىامامة على لانها عقدت له فى حال الفتنة 
وبعد قتل أمام قبله . وهذا قريب من قولٍ الأمم”" متهم افكت 
الامامة لا تنعقد الآ بإإجاع عليه . وإئما قصد بهذا الطمن في 
ل 
الشام على خلافه الى أن" مات فا نكر امامة على امع قوله بأمامة 
معاوية لاجماع الناس عليه للك قتل على رصى له عله وقرت' 


امامة على" رضى الله عنه لأن الامة | لجتمع عليه لثبوت أه 


عيون” الرافضة امائلين الى الاعتزال بطعن شيو الممتزلة في امامة 
على و بعد شلك زعيمم ( 4 ب ) واصل فى شهادة على وأصهابه 

الفضيحة السابمة من فضاتم القوطى” قوله بتكفير من قال 
ان المنة والنار مخلوقتان . وأخلافة من الممتزلة شَكوا فى وجودها 
اليوم وم يقولوا بتكفير من قال الهما مخلوقان ٠‏ والمثبتون تلاقهما 
يكفرون من أنكرها وقسمون لله تعالى ان من أنكرها له 
يدخل المنة ولا ينجو من النار 

الفضيحة الثامنة من فضاتحه انكازه افتضاض الأبكار فى 
المنة . ومن انكر ذلك بحرم ذلك بل بحرم عليه دخولالإنة فضللاً 
عن افتضاض الا بكار فها . وكان القوطى مع ضلالاته التى جكيناها 


أهؤأ سه 
عنهيرى قتل مخالفيه فىالسر غيلةً . وانكانوا من أهلملة الاسللام. 
وأهل السنة يقولون فى القوطى وأتباعه إن دماءهم وأم الهم حلال 
للمسامين وفيه الخمس وليس على قاتل الواحد »نهم قود ولا دية 
ولا كفارة بل لقاتله عند الله تعالى القر بة والزانى واللمد لله على ذلاك 
ذكر المردادية منهم هؤلاء اتباع عيسى بن صبييح المعروف 
بأبى موسى المردار وكان قال له راهب الممتزلة .وهذًا اللقبلا'ق 
به ا نكن المراد به مأخوذا من رهبائية النصارى ولقبه بالمردار 
لاثق به ايضاً وهوفى انلكا قبل 
وقل" ما أبصرت عيناك من رجل 
ألا ومءئ_أه ان فكت ف لقه 
وكان هذا المردار يزعم ان الناس قادرون على ان يأنوا عل 
هذا القران وبما هو أفصم منهم قالهُ النظام وفى هذا عناد منها 
تقول لله عر وجل (قل' دن اجنتصمت الإفس' والجن على أن(1<0) 
يأتوابمثل هذا القرآن لا .بأتون عثله ولوكان بعضهم _لبعض ظهيرً) 
( الاسراء هم ) وكا المردار مع ضلالته يقول بتكفير من لالس 
السلطان وتم انه لا يرث ولا بورث ٠‏ وكان اسلافه من المعتزلة 
بقولون فيمن لاس السلطان من م افقهوم فى الفدر والاءتزال 
أنه فاسق للا مؤمن ولا كافر. وافتى المردار بأنه كافر والعحب من 
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من سلطان زمانه كيف ترك قتله مسع تكفيره إياه وتكفير من 
خالطه ٠‏ وكان يزعم 5 ان الله قأدرٌ على ان ظلم و>كذب ٠‏ ولو 
فمل مقدوره من الظم والكذب لكن الَأ ظألاً كاذباً . وحى 
ابو زفر عن المردار انه اجاز وقوع فمل واحدر من ذاعلين لوقين 
على سبيل التولد مع امكاره على أهل السئة ما أجازوه من وقوع 
فمل من فاعلين احدهها خااق والآخر مكتسب. وزمم المردارا با 
أن من أجاز رؤبة الله تعالى بالابصار بلأكيف فهو كافر والشاك 
كف ره كافر وكذلك الشاك في الشاك لا الىنماية ٠‏ والباقون من 
لمتزلة انما قالوا بتكف_يرهن أجاز الرؤية على جهة المقابلة أو على 
تصال شعاع بص الراقى بامرنى والذين اثبتو الرؤبة جممون على تكفير 
لردار وتكفير الشاك فى كفره ٠‏ وقد حكت الممتزلة عن المردار 


انهلا حضرتة الوفاة اوصى أن بتصدق عاله ولا يدفم ثبي 7 منه 


لى ورئته ٠‏ وقد اعتذر أبوالسين المياط عن ذلك بأن قال. كان 


فى مالدشبه وكان للمسا كين فيه<ق وقدوصفه فىهذا الاعتذار 
بأنه (هد ب) كان غاصباً وخائناً للمساكين . والفاصب عند الممتزلة 
فاسق تلد فى النار وقد اكفره سائر الممتزلة فىقوله بتولّد فمل واحد 
من فاعلين . وقد كفر هو أب الحذيل فى قوله بفناء مقدوراتالله 


2 7 5 0 
عن وجل . وصنف فيه كتاباً ٠‏ واكفر استاذه نشر بن المعتمر فى 


سمم ةا 

قوله توليد الالوان والطعوم والرواتح والادراكات 7 وأكفر النظّم 
فى قوله بأن المتولدات من فعل الله . وقال يلزمة ان يكون قول 
النصارى. المسيس ابنالله من فعل الله فهذا راهب الممتزلة ٠‏ قد قأل 
تكتين خبوعه وفال هوك -ه تكنيره + وكل الثر عانق فى 
تكغفير صاحيه 

ذكر الممفربة مهم هولاء أباع جعفر ابن احدها جعفر 
اإنحرب والآخر جعفر بن»بشر . وكلاه| للضلالة رأس وللجهالة 
أسامن”. اما جعفر بن مشر 0 زعم ان فى فسا ق هذه الامة من 
هو شر من الهود والنصا رى وا موس والزنادقة ٠‏ هذا مع قوله 
بأن الفاسق موحد وليس عؤّمن ولا كافر شل الموحد الذى 

> 5 : : 
ليس بكافر شرا من الثنوى الكافر .واقل ما تشابل به علىهذا القول 
ان نقول له . انك عندنا شر من كلكافر على جديد الارض وذ 
إيضا ان إجاع الصحابة على ضرب شارب الجر المد" وقع خطأ ٠‏ 
انهم أججموا عليه بأمهم فشارك لبدعته هذه نحدات الأوارج ف 
انكارها حد ار * وقد 5 مع فقهاء ء الامة عل لكفير من أ لكر عد 
الخر النىء وانما اختلفوا فحد شارب النبيذ انا يسكرمنه . فأما 
اذا(5١)‏ سكرمئه فمليه الحدا عند فريقئ الزأى والحديث 
على رغممن أنكر ذلك : وذعمبن نشراها إن من سرقتخة أو 
)م 


وه 
ما دونها فهو فاسق علد فى النار . وغالف بذلك اسلافه الذين 
الوا بثفران الصتائر عند اجتناب الكبائر ٠‏ وزع ايضاً ان تأبيد 
المذنيين فى النار من موجبات العقول . وخالف بذلك اسلافه 
الذينقلوا ان ذلاكمعلوم بالشرع دون المقل . وزع ايضاً ان رحلة 
لوبعث الى امرأة يخطبها ليتزوجها وجاءنه المرأة فوئي عليها 
فوطتئها من غير عقد انه لا حدعليها ء لأنها جاءنه على سبيل التكاح 
واؤجب الحد على الرجل لانه قصد الزنى . و بعلم هذا الماهل 
ان المطاوعة لازانى زانية اذا لم تكن مكرّهة. وائما اختاف الفقهاء 
فيمن أحكره امرأةً على الزنى ٠‏ فنهم من أوجب للمرأة 
مبرا وأوجب على الرجل حدا وبه قال الشافى وفتهاء الحجاز . 
ومنهم من أسقط المد عن الرجل لأجل وجوب المبر عليه ولم 
بقل احد من سلف الامة «سقوط الحد عن المطاوعة لازانى 6 
قاله ابن مبشر ٠‏ وكقاه خلاف الاجماع م ٠‏ وام جعفر بن 
حرب فانه جرى على ضلالات استاذه المردار وزاد عليه قوله بان 
بعض ابملة غير اجملة ٠‏ وهذا يوجب عليه ان تكون اجخلة غير 
نفسها اذ كان كل بمض منها غيرها ٠‏ وكان يزعم ان المنوع ءن 
العقل قادر على العقل وليس بقدر على ثىء . هحكذا حى عنه 
الشعى فى مقالاته ويلزمه على هذا الاصل ان يحيزكون العالم 


و 
لبس غير عالم قدو . قال عبد القاهر. لاءن حرب (55 ب) 
كتاب فى بانطلالاته وقدنقضنا عليه وسمينا نقضنا عليهبكتاب 
المرب عل ابن حرب وفيه نض اصوله وفصوله حمد الله ومنو 

ذكر الاسكافية منهم. هؤلاء اتباع مد بنعبد الله الاسكافى 
وكان قد أخذ ضلالته فى القدرءن جمفر بن حرب ثم خالفه فى 
بعض فروعه ٠‏ وزعمان الله تعالى بوصف بالقدرة على ظل الاطفال 
والحانين ولا بوصف بالقدرة على ظل المقلاء ٠‏ فرج عن قول 
النظام بأنه لا بقدرعلى الظر والكذب وخرج عن قول من قال 
من أسلافه اله يقدر على الظلم وا والكذب ولكنه لا بشعاها لعامه 
شبحهما وغناه عنهما ٠‏ وجعل بين القولين منزلة فزع أنه انها شدر 
على ظل من لا عقل له ولا بقدر على ظل المقلاء ٠‏ واكفره 
اسلافه فى ذلك وا كفرم هوفى خلافه ٠‏ ومن تدقيقه في 
ضلالته. قوله بانه جوز ان بال ان الله يكلم المباد ولا يجوز ان 
قال انه بعكم وسماه مكايا و سمه متكلياً. “ونم ان مكلا بوم ان 
الكلام قام به ومكلم لا بوم ذلك > انمتحركاًبقتضى قيام المركة 
نه ومتكلاً شتضى لم كلدم ب فصحييح عندنا وكلام ُ يا 
عندنا قائم به - واما أسلافه من القدرية فانهم يقولون له ارت 
اعتلالك هذا بوجب عليك ان يكون التتكلم من بدن الانسان 


وهب 

لسانه سب لان الكلام عندك يحل فيه . بلى بوجب عليك 
احالة اجراء اسم المكلم على ثى* لان الكلام عندك وعند سا 
الممتزلة له حروف ولا يصمح ان يكون حرف واحد كلاماً ومحل 
كل حرف من حروف الكلام غير حل المرف الآخر فيعنى على 
اعتلالك ان لا تيكون الانسان (1<7) متكا ولا جزء منه على 
قود اعتلالك ان الله تعالى لم يكن متكي لان الكلام لا يقوم به 
عندك وقد شم بعض المتزلة من الاسكافي بان زعم ان حمد بن 
الحسن رآه ماش يأ فتزل عن فرّسه ٠.‏ وه نذا كدمن قائله لان 
الاسكافى م يكن فى زمان مد بنالمسن ٠‏ ومات مد بنالمسن 
بالرى فى خلافة هرون الرشيد وم يدرك الاسكافى زمان الرشيد 
ولوأدرك زمان مد لم يكن مد ينزل ثله عن فرسه مع ككفيره 
ايأه . وقد روى هشام بن عبيدالله الرازى عن مد بن الحسن ان 
من صلى خلف المعز لى بعيد صلاتة ٠‏ وروى هشام ايضأ عن يحي 
ابن اكثم عن أبى يوسن انُسثل عن الممتزلة ققال. هالزنادقة. وقد 
أشار الشافى فى كتاب القياس الى رجوعه عر:: قبول شهادة 
. المتزلة وأهل الاهواء . وبه قال مالك وفتهاء المدينة . فكيف 
3 من ائّة الاس سلام ١‏ كرام القدرية بالتزول لم م مع قوم 

بتكفيرم ؟ 


براق ند 

ذكر القعزمية منبع . هؤلاء اتباع ثمامة بن اشرس الثميرى 
من مواليهم ٠‏ وكان زعيم القدرية فى زمان المأمون والمعتصم والوائق 
وقيل انه هو الذى اغوى المأمون بان دعاه الى الاعتزال ٠‏ وانفرد 

سائر اسلاف الممتزلة ببدعتين 01 47 الامو كبن فها. 
احداها انا شارك أ صاب المعارف فىدعواه ان المعارف ضر ورية 
زمانمنم إيضطره الله تعالى الى معرفته لم يكن مأمو را بالمعرفة ولا 
نيا عن اقفر وكاق غارفا الضيرة والاطيانة د كار 
الميوانات التى ليست ( +7 ب ) عكافة ٠‏ وذم لاجل ذلك ان 

عوام الدهرية والنصارى والإنادقة يصيرون فى الآخرة تراب . 

ونم ان الآخرة انما هى دار ثواب او عةاب وليس فبها لمن مات 
طفلةً ولا أن يعرف الله تعالى بالضرورة طاعة يسة<قون بها 
توا ولا منسية مستعقون هلما عقا فسيروة يقل راد 
يكن لم حظ فى ثواب ولا عقاب ٠‏ والبدعة الثسانية من بدع 
ثهامة قوله بان الافعال المتولدة افمال لا فاعل لها . وهذه الضلالة 
كر الى انكار صائع العام لانه لوسيح وجود قعل بلا فاعل اصح 
وجود كل فعل بلا فاعل ٠‏ ول يكن حينقف فى الافمال دلالة على 
فاعلها ولاكان ففي حدوث العالم دلالة على صانعهكم لو أجاز انسان 


وجود كتابة لا من كانب ووحود مخسوخ وى للا من بان 


حم بوفؤدابة 

وناسخ ٠‏ ويقال له اذا كانكلام الانسان عندك متولد؟ ولا فاعل 
له عندك ف لوم الانسان على كذبه وعلل كلة الكثر ؟ وهو 
عندك غير فاعل للكذب ولا لكلمة الكفر ٠‏ ومن فضا 
مامة ايضاً اله كان بقول فى دار الاسلام انم! دار شرك وكان بحرم 
السبى” لان المسبى عنده ماعصى ريه اذالم يعرفه . وائما العاصى 
عنده من عرف ربة بالضرورة 3 ححده أوعصاه 0 وق هذا 
اقرار منه على نفسه بانه ولد زب لانه كان من الموالى وكانت 
أمه مسكية ة ووطء 1 جو ز سبيها على - السبى الحرام )54 (١‏ 
زفي وا مولوذ مئهولد كك «قبدعة ابول م عدار أن فقي 

وقد حي أ صاب التواريخ عن سخافة ة ثخامة ولونه امور عيية ٠.‏ 


منها ما ذ كره عي-دالله بن مسر عن كتيبه فى كتاب مختلف 


م 
لد اث ذكر فيه 5 عامة بك أشْم رسراي الناس ىم جعة بتعادون 
لى السحد الا امع خلوفهم وات ه الصلاة. فقال لرفيق له ٠انظر‏ 
لى هوئلاء امير يد والبقر نمال مأذا صبنع ذاك العربى بالناس؟ به 


رسول ل الله صل الله عليؤوسل» ٠‏ وحكى الحاحظط فى ك5 تا بالمضا ل 


ن الأمون رك ب بوماً فرأى ثمامة سكران قد وقع في الطين فقال 
له . ثمامة ٠‏ قال أى والله ٠‏ قال ألا تستحى ٠‏ قال لا واللّه ٠‏ قال 
عليك لمنة الله ٠‏ قال تقر ىثمتترى . وذكر الماحظ ا بعناً ان غلام 


ؤفهرات 

ثامة قال يوم لقامة م صل ٠‏ فتغافل . فقال له قد ضباق الوقت 
فقم وصل واسترح . فقال لاسرم إن تركتتى ٠‏ وذ كر صاحب 
تاريخ المراوزة ان ثمامة بن ارش بي الى الوائق باحمد بن نصر 
المروزى وذكر له ان يكفر من عكر رؤية الله تعالى ومن بول 
ذاق القرآن فاعتهم من بدعة القدرية فقتل ثم ندم على قتله . 
وعانى ثمامة وابن داوود وابن الزيات فى ذلك 3 دا شارواً 
عليه قتله. فقاللة ابن الزيات وان لم يكن قتلدصواباً فتتانى الله تءالى 
بينالماء والنار ول ابن أبى داوود : حيسى اله تعالى فىجادى 
اذ يكن قله وا أ وقال ثامة. سلط الله تعالى على السيوف ان 
نكن أنت مصيباً فىقتله فاستجاب الله تعالى (مدب) دعاء كل 
واحد منهم فى نفسه ٠‏ أما ابن الزيات فانه قتل في الخام وسقط 
فىاثواه فات بينالماء والنار . وأما ابن أنى داوود فان المتوكل رحمة 
الله جيسه فاصابه فى حيسه الفاح فبق فى جاده حبوساً بالقالح 
الى ان مات ٠‏ وأما ثما لامي الك ا زاعيون بان 
الصفا والمروة فنادى رجل منهم فقال يأل خزاعة . هذا الذي 
سعى لص احج اعدبن فهر وسعى فى دمة فاجتمع عليه ينو خزاعة 
لسيوفهم حتى قتلوه . ثم اخ ربوا حلعاين المرء اكت الماع 
خارعا من المرم ٠‏ فكانم قال الله تعالى ( قَذَاقَتْ وبال أمرها 


ات 
وكان عاقبة أمرها خم ) ( الطلاق ه) 

ذكر الجاحظية منهم . هوكلاء اتباع عمر و بن يحب الماحظ 
وم الذين اغتروا بحسن بذله ( هكذا ) الماحظ فى كتبه التي لما 
ترجمة تروق بلا معنى واسم يهول". ولوعرفوا جهالاته في ضلالا: 
لاستغفر وا الله تعالى من تسميتهم ايأه انسانا فلا عن انف 
ينسبوا اليه احسانا . فن شلالاته المندوية اليه ما حكاه الكمبى 


عنه فىمقالاته مع افتخاره بدمن قوله . ان المعار ف كلها طباع وهى 
مع ذلك فعل للعباد وليست باختيار ذم . قالوا ووافق ثمامة فىان 
لا فمل للعباد الا الارادة وان سائر الافعال تنسب الى العباد على 
معنى انها وقعت مهم طباءا وانما وجبت بارادتهم . قال وزعم 
ايض اله لاجو زان يبلغ احد فلا برف الله تعالى.والك فار عنده 
من معاندٍ ومن عارفي قد استغرقه حبه لمذهبه فهو لايشّكر (11) 
ما عنده من المعرفة بالق ويصدق رسله فان صدق الكمى على 
الماحظ فى أن لا فه_ل للانسان الا الارادة إزمة أن لا يكون 
الانسان مصداً ولا صا ولا حاجاً ولا زان ولا سارقا ولا قاذم 
ولا قائلاً. لانه لم يفعل عنده صلاة ولا صدوماً ولاححاً ولا زنى ولا 
سرقة ولا قتلا ولا قذفاً . لان هذه الافمال عنده غير الارادة 


واذا كانتِ هذه الاففال التى ذكرناها عنده طباءا لأكسياً لزمة 


اد 
ان لا يكون للانان عليها ثواب” ولا عقاب لان الانان لا 
ثاب ولايعاقب على ها لا يكون كسما له "ما لا ا ولا بيعاقب 
على لونه وركيِب بدنه اذا لمكن ذلك هن كه ٠‏ ومن فضاتح 
الماحظ ايض قوله باستحالة عدم الاجسام بعد حدوثها ٠‏ وهذا 
بوجب القول بان الله سبحانه وتعالى بقدر على خاق ثى' ولا بقدر 
على افنائه . وانه لا يصمح بقاؤه بعد انخاق الاق منفردا كا كان 
منفرداً قبل ان خاق املق ٠‏ وحن وان قلنا ان الله لا يفنى المنة 
ونعيمبا والنار وعذامها ولسنا تحمل ذلك بان الله عت وجل قادر 
على افناء ذلك كله وانما تقول بدوام المنة والنار بطريق الخير 
ومن فضا الماحظ ايضنا قولة بان الله لا يدخل النار احد؟ وائما 


النار تجذب اهلها الى نفسها بطبمها ثم تمسحكهم فى نفسها على 
الملود ومزمهعلى هذا القول أنيةول ف المنة انها تبجذب اهلها الى 
تفسما بطبعها وان الله لا يُدخل احدا المنة . فان قال بذلك قطع 
الرغبة الىالله فى الثواب وابطل(وهب) فائدة الدعاء . وان قال ان 
اله تعالى هو يُدخل اهل المنة المدة زمه القول بان يدخل 
النار اهلما ٠‏ وقد افتخر الكمبى” بالماحظ وزعمانه من شيو الممتزلة 
وافتخر بتصائيفه الكثيرة وذتم انهم كنانى” من بىكنانة بن 
خزمة بن مدركة بن الياس بن مغر فيقال له انكان كناناً 
للقن 


عقوت 
3 زيحت فم صنفت كتاب ٠ف_اخر‏ القحطانية على الكنانية 
وسائر العدئانية . وان كان عر سا ظ صنق كتات :فطل الموالى 
على العرب. وقد ذكر فى كتابه المسمى عمفاخر قحطانعلى عدنان 
أ أرأ ارا كثيرة من هجحاء أء القحطا: 4 ة للعدانية. ' ودن رذى بجو آثاله 
ع ها أن ٠.‏ وقد إحسن ححظة ف هحاء ابن لسام الذى 
هداأ ابأه فقال 0 ن كان معو أباه فهعدوه قد كفاه لوانه من أنه 
ماكان محواباه . ٠واما‏ كتبه المزخرفة فاصناف ف ناكا ب فى 
جيل اللصوص وقد علم 5 الفسقة وحوه السرقة ٠‏ ومسو يا كتانه ف 
عشر الصناعات وقذ افد به على التجار ساعهم ٠‏ ومنها كتابه فى 
النواميس وهو ذرعة للمحتالين حتلبونما ودائع الناس واموالطم. 
ونا 5 به فى الفتيا وهو شحون بطعن استاذه النظام على 
اعلام الصحابة. ومنها كتبه فى اللفحاب والكلاب واللاطة وفى 
خيل المكدين وممانى هذه الكتى لاثقة به وبصفته واسرته ٠‏ 
ومنها كتاب ب طبائع الميوان وقد ساخ فيه معانى كتاب الميوان 
لارسطاطاليس وضْم اليه ما ذكره الدائتى من - العرب 
وأشعارها فى منافع الميوان ثم اله شحن الكتاب ناظرةر بين 
الكات والديك 90 المناظرة ع الوق ت( ٠7١‏ 0( 
بالغث.ومن افتخر بالماحظ سامناة اليه قولاهل السنة فىالماحظط 


لاس لد 

كقول الشاعر فيه 
لو تمسيح” اللتزير مسح ثانا ما كان الا دون قبح المأحظ 
رجل :لوب" عن المحيم بنفسه وهو القذىفى كل طرف لاحظ 

ذكر الشحاءية منهم . هولاء اتباع أبى يعقوب الشحام وكان 
استاذ الما وضلالانهكضلالات الباق غير انه أجاز كون 
مقدور واجد لقادرين وامتنم الباق وابنه من ذلكِ وقد ظن 
بعض الاغبياءان قول الشحامكقول الصفاتية فمقدو ر القادرين. 
وبين القولين فرق واضح وذلك ان الشحام اعاز كن مقدوؤ 
واحد لقادرين يصصحان حدثه كل واحد منهما على البدّل . وكذلك 
حكاه الكعبى فىكتاب عيون المسائل على أبى الحذيل. والصفانية 
لا يبتونخالفين وانما يز ونكون مقدور واحد لقادرين. أحدها 
افولا رن واس لإا ارلا امقس 
خالقاً . وفى هذا بين الفرق بين الفرقين على اختلاف الطريقين 

ذكر الخمياطية منهم . هولاء اتباع ابى المسين الللياط الذى 
كان استاذ الكمى فى ضلالته وشارك المياط سائر القدرية فى 
اكثر ضلالاتما وانقرد عنهم بقول من لم يسبق اليه فى المعدوم . 
وذلك ان الممتزلة اختلفوا فىلسمية المعدوم شيئامنهم من قال لا,بصح 


5 5 3 3 مك كع مه 
أن يكون المعدوم معلوءا وذ كو رأ ولا يصمح كونه شيئا ولا ذانا 


جد ايد 
ولا جوهرا ولا عرص . وهذا اختيار المالمى منهم وهو موافق 
لاهل السئة فى المنع فى تنسمية الممدوم شبئاً ( :0 اب) وزعم 
!رون من الممتزلة ان المدوم ثىء ومعلوم ومذ كور وليس 
جوهر ولا عرض وهذا اختيار الكمبى” منهم. وزعم الجباقى وابنة 
ابو هام ان كل وصف يستحقه الحادث لنفسه او لنسه فان 
الوصف ثابت له فى حال عدمه ٠‏ وزعم ان الجوهر كان فى حال 
عدمه جوهراً وكان العرض فى حال عدمه عرض وكان السواد 
سواد والبياض امم فى حال عدمبما ٠‏ وامتنع هولاءكارم عن 
نسمية المعدوم نا من قبلان الجسم عند مركن وقية اليك 
وطول وعرض وحق. ولا يجوز وصن معدوم با وجب قيام معنى 
به . وفارق الخياط فى هذا الباب جميع المعتزلة وسار فرق الامة 
فزعم ان الجسم فى حال عدمه يكون جما لانه يوز ان يكون 
فى حال حدوثه 6 و يحزان يكو المعدوم متحركا لان الجسم 
فىحال حدوثه لا يصح ان يكون متحركا عنده فقال .كل وصف 
جوز ثبوته فى حال المدوث فهو نابت له في حال عدمه ويلزمه 
على هذا الاعتلال ان يكون الانسان قبل حدوثه السانًا لان الله 
تعالى لو احدثه على صورة الافسان بكدالها من غير تقل له فى 


الاصلاب والارحام ومن غير تغييرله من صورة الىوصورة اخرى 


توت 
لصح ذلك . وحسان هولاء اللياطيةبقال كم المعدومية لافراطم 
وصفم مدوم بأكثر اوصاف الموجودات. وهذا اللقبلائق بم 
وقد نتقض الباق على الخراط قوله بان الهم جم قبل حدوته 
فى كتاب مفردٍ وذكر ان قوله بذلك" يؤديه الى ( ١7‏ ) القول 
يقدم الاجسام: وهذا الالزام متوجه على الخمياط وبتوجه مثلهعلى 
البافى وابنه فيقولما بان الإواهر والاعرا ض كانت فى حال العدم 
اعراضاً وجواهر فاذا قالوالم تزل اعياناً وجواهر واعراضاً و يكن 
حدوتم! لءنى سوى اعيانها ققد لزمم القول بوجودها فى الازل 
وصار وا فى تحقيق معنى قول الذين قالوا بتقدم الجواهر والاعراض ٠‏ 
وكان الخمياطى” مع ضلالته فى اللقدر وفى 3 مبكر المحة 
الخان الاعاد ونا اراد انكر ال اتكار اكثر احكام الشر بمة 
ذان أكثر فر وض الفقه مبنية على اخبار من اخبار الأحاد ٠‏ وللكعمى 
علي هكتاب فى ححة اخبار الأحاد وقد صلل فيه من انكر الحجة 
فيها وقلنأ للكعي” يكفيك من الفزى والعار انتسابك الى استاذ 
تقر بطلالته 
ذكر الكمبية منهم . هولاء اتباع الى القاسم عبد الله بن امد 
ابن مود البنحى المعروف بالكعى" وكان حاطب قبل يدعى .فى 


انواع العلوم على الأصوص هرا بحظ فى * تىء عم مهأ باسراره 


حم ا جاب عم 
ول خط بظاهره فضلاً عن باطنه . وخالف البصر بين من المتزلة 
فى أحوال كثير: ة منها ان البصريين منهم أقروا بان الله تعالى 
يرى خلقه من الاجسام والالوان وامكر وا ان يرى نفسه ما الكر وأ 
ان براه غيره ٠‏ وذعم الكمى” ان الله تعالى لآ برى نفسه ولا غيره. 
الا على معنى علمه بنفسه و بخيره وتبع النظام فى قوله ان الله تعالى 
لاير ى شيف فى المقيقة ومنها ان البصر بين منهم مع اصصابنا 
(1,اب) فى ان الله عن وجل سامع للكلام والاصوات على 
المقيقة لا على معنى انه عالم بهما . وزعم الكمى والبغدادبون من 
التزلة ان الله تعالى لا إسمع شيق) على ممت الادراك المسعى 
بالسمع وتأولوا وصفه بالسميع البصير على معنى انه عليم بالمسسموعات 
التي لسمعها غيره والمرئيات التي براها غيره . ومنها أن البصرين 
منهم مع اك_ابنافى ان الله عن وجل مريد على القيقة غير ان 
اصحابنا قالوا انه لم يزل مرريدا بارا ادة ازلية وزعم البصربوتف من 
امعتزلة انه يريد بارادة حادثه لا فى محل وخرج الكمى والنظام 
, 


واتباعهما عن هذ ن القولين . وزتموا انه ليست لله تعالى ارادة على 


المقيقة . وزعموا انه اذا قيل ان الله عن وجل اراد شيكاً من فمله 
فعناه اله فَملَهُ واذا قيل انه اراد من عنده قملا مناه أنه أمرَه به. 


وفالوا ان وصفه بالارادة في الوجهين جميماً از ما ارن وصف 


0 

الجدار بالارادة في قول الله تعالى ( جداراً بر ربد أن فض ) 
( الكهف م0 ) از وقد اكفرم البصر يون مع أصحابنا فى 0 

ارادة الله عنّ وجل ٠‏ ومنها ان الكمى؛ 2 انالقتول ليس 
00 الله تعالى ( كله كس ذائقة الموت) ( اهران 0 
ثر الامة يعون على ان كل مقتول ميت وان صمح ميت غير 
00 . ومنها ان الكمى” على قول هن اوجب على اللّهتمالى فمل 
الاصاح فى باب التكايف ٠‏ وملها ان البصريين مع اصعابنا فى ان 
الاستطاعة معنى غير صم ة البدن والسلامة من الافات. وزعم الكمي” 
انها ليست غير الصحة والسلامة (107) والبصردون هن المعتزلة 
كرون البغدادين منهم ٠‏ والبخداديون يكفر وزالبصربين وكلا 
الفريقين صادق فى تكفير الفريق الآخ رك يناه فىكتاب 

فضا القدرية 

ذكر المبائية منهم ٠‏ هؤلاء أتباع أبى على الجبانى الذى أهوى 
اهل خو زستان وكانت المعتزلة البصرية فى زمانه على مذهيه ثم 
التقلوا بعده الى مذهب ابنه أبى هاشم فن ضلالات الماتى انه 
ى الله ع لد 0 لعبده اذا فعل هرادا ! عبد ٠‏ وكان سيبب 
ذلك انه قال بوماً لشيخنا أبى المسن الاشعرى رحمة الله ما معبى 
الطاعة عندك ؛ فقال موافقة الامر وسأله عرى قوله فها فقال 


دامةؤ لس 
الجباثى حقيقة الطاعة عندى «وافقة الارادة . وكلمن فمل ٠راد‏ 
غيره فقد اطاعه فقال شيخنا ابو المسسن رحمهالله . ,مزمك على هذا 
الأضل ان يكون الله تعالى «طيعاً لعبده اذا فمل مراده فالزم 
ذلك فقال له شنا رحمة الله ٠‏ خالفت إجاع المسلمين وكفرت 
اا ع إل ولدر 
وج التاق واو عان ان كون الله تال مطيا تند لادان 
يكون خاضءا له . تمالى الله عن ذلك علواً كبيراً . ثم ان الجباى 
زم ان اسماء الله تعالى جارية على القياس واجاز اشتقاق ا سم له 
م>ن كل فمل قدله والزمه شيخنا أو الحسن رمه الله ان السمية 
بمحبل النساء لانه خالق الحبل فيهن' فالتزم ذلك فقال له . بدعتك 
هذه أشنع من ضلالة النصارى يف تسمية الله أباً ليبدى مع 
الة أجاز وجود (70 ب) عرض واحد فى امكنة كثيرة وفى أ كثر 
أاف حل وزيم ان الكلام المكتوب فى حل اذاكتب ف غيره 
كان موجوداً فى الحلين من غير انتقال منه عن المكان الأول الى 
الثانى ومن غير حدوث ف الثانى . وكذلك ان كتيت فى ألف 
مكان اوأاف ألف ٠‏ وزعم هو وابنه أبو هام أن الله تعالى اذا 


أراد أن بذنى العالم خاق عرضا لا 2 محل أفى به تيع الاجسام 


حبر يش عم 

والمواهر ولا ,بصم فى قدرة الله تعالى أن يذ 00 مرجع 
بقاء بعضها . وقد خلقها تفاريق ولا بشدرعل إفنائا تفاريق٠وقد‏ 
حي ان شيخنا أيا الحسن رحة الله قال لاجباقي . اذا زتمت ان 
الله تعالى قد شاكل ما أمر به فا تقول في رجل له على غيرم حق 
عاطلهفيه؟ فقال له والله لاعطينك حقك غدا إن شا الله ثملم يعطو 
<قه فىغدم. فقالحنث فى ينه لا ناللهتعالى قد شاء ان يعطيه 
حقهفيه . فقال له خالفت إجماع المسامين قبلك لانهماتفقوا | قبلك 
على أن من قرن عينه عشيئة الله ع وجل 1 حنث اذالم بشربه 

ذكر البهشمية . هولاء اتباع أبى هاشم والمباق واكثر ممتزلة 
عصرنا على مذ هبه لدعوة ابنعباد وزير آل ويه اليه . ويقال لحم 
الدمية لقوهم باستحقاق الدم لا على فمل وقد شاركوا الممتزلة فى 
اكثر ضلالاته! وانفردوا عنهم بفضاتح لم يسبقوا اليها. منها قوم 
باستحقاق الدم والعقاب لا على فمل وذلك انهم زتموا (17) 
ان القادر مها تجو زان يلو من الفعل والشرك مع ارتفاع اللوانم 
من الفعل. والذى الجأم الى ذلك أن اكعابنا قالوا لاممتزلة اذا اجن جزتم 
2 تقدم الاستطا عة على الفعل لزمت؟ التسوية بين الوقتين والاوقات 
3 6 فى اتقدمبها عليه فكانوا ختافون في ا واب عر هذا 
الالزام. فنهم منكان يوجب وقوع الفعل او ضده بالاستطاعة في 

0) 


1# د 
الال الثانية من حال حدوث الاستطاعة الى وقت حد وث الفعل 
ويوجب وقوع الفعل إوضده عند عدم ال موانم ٠‏ ويزعم مع ذلك 
ان القدرة لا تكون قدرته عليه في حال حدوثه . ومنهم من اجاز 
عدم القدرة مثل حدوث الفعل ومع حدوث العدز الذي هوصد 
القدرة الى قد عدمت بعك وجودها 3 ورأى أبوهائم 3 الحبا 
توجه الزاءأصحابنا عليهم في التسوية بين الوقتين والاوقات الكثيرة 
في جواز تقدم الاستطاعة على الفعل ان جاز تقدمها عليه ول يحد 
للممتزلة عنه اتفصالا صحيحا فالتزم النسوية وأجاز بقاء المستطيع 
ابدامع بقاء قدرته وتوفر الآبة وارتفاعالموائع عنه عاليها من الفمل 
والترك : فقيل له على هذا الاصل أربت لوكان هذا القادر مكاقاً 
ومات قبل ان شعل شدرته طاعة له ممصية ماذا يكون حاله ؛ 
فقال يستحق الذم والعقاب الدائم لا على فملٍ ولكن من أجل 
أ ل شعل ما أمر دمع قدرته عليه وتوفر لف ب ( الابة فيه 
وارتفاع لموانع منه ٠‏ فقيل اذ كيف استحق العقاب يأن لم يفمل ما 
00 ب وان " شعل م وى عنة دون ان ستحق الثواب 1 ع 
يفعل ما نبىعنة وان لم شعل ما أمر به ؟ وكان اسلافه من الممتزلة 
يكفرون من شول إن الله تعالى _يسفاب العاصى على آكتساب 
معصية لم يخترعها العاصى ٠‏ وقالوا لان إن تكفير أبى هاثم في 


وا 
قوله بعقاب من ليس فيه معصية لا من فعله ولا من فمل غير 
اولى ٠‏ والثاتى انه سهى من لم بشعل ما أمر به عاصي 00 
معصية ول يوقم اسم المطيع الا على من فعل طاعة . ولو صيحعارض” 
بلا معصية لصح بع بلا طاعة او لصح كافرٌ بلاكفر. ثم إنة 
مع هذه البدع الشتعاء زعم أن هذا امكف لوتغير تغيراً قبيحاً 
لا يستحق بذلك قسطين من العذاب . أحدها للقبيحالذى فمله. 
والثانىلأنة ل يفعل امسن الذى: أمزابقة: ون ثقين تشار) حسسا وفك 
مثا ل أفمال الانبيا » وكان الله تعالى قد أم ره لشىء فل بشمل ولا 
فمل ضده لصار #اداً . وسائ" الممتزلة يكفرونه في هذه المواضيع 
الثلاثة ٠‏ أحدها استحقاق العقاب لا على فمل ٠‏ والثانى استحقاق 
قسطين من العذاب إذا تغير تغيراً قبيحا . والثالث في قوله انه لو 
ار دنا وأطاع عثل طاعة الانبياء عليوم السلام ول يشعل 
نيا وأحدا نما مره الله تعالى به ولا ده للا يسنتدق الطارد في 
النار ٠‏ وألزمةٌ اصحابنا في المدود مثل قوله في الفسطين حتى بكون 


عليه حدارن حد الزنى الذي قد فمله والثأنى لأنة لم (174) 
بشعل 7 وحتب عليه من يرك الى . وكذلك الفول ف حدود 
القذف والقصاص وشرب الخر. والزموه اتحاب كقارنين على 


اللفطر فيشهر رمضان إحداها لفطره الموجب للكفارة . والثانية 


ات 
بان لم شلا وجب عدو عن الم والكنة عن النطن فلا رأ 
ابن المبالى توحه هذا الالزام عليه فى بدعتة هذه ارتكت ماهو 
أشنم منها فراراً من ايحاب حدين وكفارتين في فعل واحد فقال. 
إعا 0 عن أي والشرب والقذف 1 فأما ات هذه الافعال فغير 
واجب عليه . وألزموه إيض) القول بثلاثة اقساط واكث رلا الى مباية 
لاه امت قسطين فيا هوم:وا لد عنده قسطا لانه ل يفعله 0 قط 
لانه م يفعل سيبه وقد وجدنا من المسببات ما ولد عنده من 
اسباب كثير: ة يتقدمه كاصاية الهدف بالسوم فانها بتولد عنددم.ن 
حركات كثيرة يفعلها الرمى في الم وكل سر راسي الما 
الى الاصابة. ولوكانت مائة حركة فالمائة منها سيب الاصابة فييق 
على أصله اذا أمره الله تمالى بالاصابة فلم ,فعاها ان يستحق مالة 
قسطر وقسطا حر الواحد مها ان لم يفعل الاصابة وامائة لانه لم 
يفمل نلك المركات . ومن اصله ايضاً انه اذاكان مأمو را بالكلام 
ضٍ يفعله استحق عليه قسطين قسطاً لانه لم يفمل الكلام وقسطاً 
لانه لم بفعل سيبه ولو أنه فعل ضد سبب الكلام لايستحق ‏ 
قسطين ٠‏ وقام هذا عندّه تمقام السيب الذي لم يفعله فقلنا له هل 
استحقثلاثة افساط . تسطآلاه (4/اب) لم يفمل الكلام. وقسطا 
لانه لم يفعل سيبه . وقسطأ لانه ضد سيب الكلام ٠‏ وقد حكى 


ينين 3 
بعض أصحابنا عنه اله يكن بشت القسطين إلا في ترك سبب 
الكلام وحده . وقد نص في كتاب استحقاق الذمة على خلافه. 
وقال فيه كل ماله ترك مخصوص شككة سَ سيب الكلام .وما 
ليس له ترك عخصوص” كه 3 ترك العطية الواجبة كالزكاة 
والكفارة وقضاء الدين ورد المظالم . واراد هذا انالركاة والكفارة 
وما اشمهبها لاتقع جارحة خصوصة ولا له َك واحد خصوص. 
بل لوصلى أو أو فمل غير ذلك كان جيعه ترك |ازكاة . والكلام 
سيب 5 موص" ذكان رك يا فاذا ترك سيب الكلام 
استحق لاحله ل :* وليس للعطية وك قبح فلم لساحدق عليه 
قسطا ان من ال يستحق النام لانه أم بود فيقال له . ان 
لمكن ترك الصلاة والزكاة قبيحا وجب ان يكون حسثاً ٠‏ وهذا 
خرو عن الدين هئ بؤدي أليه مدله ٠.‏ ودكن متاقضاته ف ه_دا 
الباب انه سعى تمن' لم بفعل ما وجب عليه ظالماً وان لم يوجد منه 
خلل ٠‏ وكذلك سماه كافرا وفاسقًا وتوقف في تسميته إياه عاصياً ٠‏ 
فأجاز أن يلد اله في النار عبد لستحق اسم عاص. وقسميتهايأه 
فاسماً وكافراً تو حب علية السفتة بالعاصى. وامتنا عدمن هذ هالتسمية 
كلعة “نْ أسدميته فاسةا وكافرا. ومن مناقضاته فيه اك ما خالف 


فيه الاجماع بفرقه بين المزاء والثواب حتى انه قال وز ان يكون 


جد لاا يت 

في النة ثواب كثير لا يكون جزاء ويكون في الدار عققاب 
كثير لا يكون جزاء واما امتنع من لسميته جزاة (1108) 
لان المزاء لا يكون الا على فمل وعنده انه قد يكون عقاب” له 
على فعل ٠‏ وقيل له اذا لم يكن جزاة الا على فمل فا تتكر انه لا 
واب ولا عقاب إلا على فعل . والفضيحة الثانية » ن فضائح أبى 
هاشم قوله باستحقاق الذم والشكر على فعل الغير ٠‏ فزعم ان زيدًا 
لوأمر مرا بأن يمطى غيره فأعطاه استحق الشكر على فعل النير 
من قأبض العطية على العطية التىهى فمل غيره . وكذلك لو أمره. 
ععصية ففعلبا لاإستحق الذم على نفس المعصية التى هى فعل غيره. 
وليس قوله في هذه كقول سائر فرق الامة اله يستحق الشكر 
اوالذم على امره إباه به لا على الفمل الأمور به الذى هو فمل 
غيره . وهذا المبتدع يوجب له شكرين أو ذمين أحدها على الامر 
الذى هو فمله والآخر على المأمور به الذى هوفمل غيره . وكيف 

بيصح هذا القول على مذهبه ؟ مع اتكاره على اصداب الكسب 
قولحم بأن الله تعالى حخلق ] 0 عباده ثم يثييهم او يعاقبيم 
عليها يقال له . ما أنكرت على هذا الاصل الذى هو فمل غيره 
اتفردت به من قول الازارقة ان الله : الى سنب طفل المشرك 
على فعل أبيه. وقيل اذا أَجَرْت ذلك فأجن أن يستحق العبد الشكر 


0-0-7 
والثواب على فم فعله اله تعالى عند فعل العبد مثل ان يسق أو 


من قد اشرف على الحلاك فيعيش ويحى فيستحق الشكر 


0 نفس المياة والشبع واارى الذى هودن فل الله تعاللى 
والفضيحة الثاائة من فض انمد ٠‏ قوله فيالتوية لامها لا نصح مع 
ذنب مع الاصرار على قبيح آخر إعافة قحا ا وإتفده قتعا زان 
كان (ه/ ب) حستا . وزع ايض ان التوبة من الفضاتح لا تصح 
مع الاصرار على منع حبة يجي عليه وعول فيه على دعواه في 
الشاهد ان من قتل ابنأ ليره وزني بحرمته محسن” منه قبوله توية 
من احد الذنيين مع اصراره على الآخر وهذه دعوى غير مسامة 
له في الشاهد ٠.‏ بل بحسن في الشاهد قبواة التوبة من ذنب مع 
العقاب على الخ ركالا مام يمف ابنة ويسرق” أموال الناس ويزنى 
بجواريه ثم يعتذر الى أبيه في العقوق فيقبلتوبته في العقوق عةوقه 
وفها خانةٌ فيه من ماله ويقطع بده في مال غيره و جاده في الزلى . 
وما عول عليه في هذا الباب قولة . أتما وجب عليه ترك الفبيح 
لفبْحه فاذا اص على قبسم آخر لم يكن تاركاً القبيح التروك من 
أجل قبحه ٠‏ وقلنا له ما تتكر أن يكون وجوب' ترك الفبيس لازالة 
عقانه ره ف الع "خلاصه من عقاب ما ناب عله وان عوقفب 
علىمالم 5 عنه. وقلنا له ]كرما فىهذا البا بأ نيكون التائب؛ 


حي ويالات 
ن بعض ذنوبه قد ناقض وتاب عن ذلبه لتحم وأصرّ 8 
1 لا نصح توبتة من الذي تاب منهكما أن المارجى وغيره 
من يعتقد اعتقاداتٍ فاسدة وعنده انها حسنة ع عندك من 
التوبة عن قبا 42 بعلم قبحها مع اصراره على قبائج قد اعتقد حسنها 
ويلزيك على أصلك هذا اذا قات انه «أهو و باجتناب كل مااعتقده 
ع أن تقول في الواحد منا إذا اعتقد قم مذاهي أبى هاشم 
وز وسرق قن لا .بصع : توتة لا بترك جيع م مأ اعتقده 6 
فيكون م مور باجتناب الزنى والسرقة وباجتئاب «لماهب ألى 
هائم كلما لاعتقاده (175) قبحها . وقد سأله أسحاننا عن 
مودى اسل وتاب عن ججميع القباتح غير انه أصر على منع حبة 
فضة من مستحقرا عليه من غير استحلالها ولا جحود لها هل 
صحت توبته من الكفر ؟ فان قال نعم ٠‏ تقض اعتلاله . وان قال لا 
عاند اججاع الامة ومن قوله أنة لم يصمح اسلامه وانهكافر على 
يهوديته التبيكانت قبل توبته. ثم انهلم حر عليه احكام البهود فزعم 
3 

انه غير تانب من المهودية بل هومصم عليها وهو مع ذلك ليس 
ره ا اوعد اف ب وقبل له ان كان معساً على يموديته 

4 ذيحته وخذر الجزية مله ٠‏ وذلك خلاف قول الامة 
والفضيحة الرابعةمن فضاتحه . قوله فيالتو, ة يض إالاتصح 


الابام سد 
عن الذئي بمد السَِر عن مثله فلا بصي عنداه توبة من خرسٍ 
لساله عن الكذب ولاتوية من جب ذكره عن الإنى ٠‏ وهذا 
خلاف قول جع الأمد قبله. وقيل له أرأت لو اعتقد أنه لوكان 
له اسان وَذْ كر لكنتب وزّنى كان ذلك من معصيته فاذا قال 
نعم ٠‏ قيل فكذلك إذا اعتقد انه لوكان له1 لة الكذب ولزن لم 
يشمن الله عاق يها وبحب أن يكون :ذلك ادن طاعة وتوية:. 
او هائم هم افراطه في الوعيد أفق" أهل زمانه . وكان 
بطر كلق قرت اللو وال اله مات ف كرو عق قال قة 
بعض لأرجئة 
يعيب القول بالإرجاء حقق 
برى بعض الرجاء من الجرائر 
واعظم من ذوي الارجاء جرمأ 
وعبدي( أكذا) أصرعلى الكبائر 
والفضيحة الخامسة من فضانحه . قوله في الارادة المشروطة 
واصلبا عندّه قوله بانة لا يجوز أن يكون شي* واحد مرادا من 
وج زداب) مكروما من وحقه او والذى الجأه الى ذلك 
أن 3 على من قال بالجهات فى الكسب ولاق فقال . لا خاو 
الوجهة التى هى الكسس من أن تكون موجودة أو معدومة . 


لبي 


- هللاا - 
فان كان ذلك الوه معدو كان فيه إثيات ثبىء واحد هوجودًا 
ومعدوم) . و إنكان موجوداً : يحل من أن يكون عذلوقا أم لا. 
فان كان مخلوقاً ثيث أنه عخفلوق” من كل وجه ٠‏ وان لمكن عناوقاً 
صار العقل قدعاً من وج نا من وج ه آخر. وهذا محال فألزم 
على هذا كون” الثىء رادا من وجد ك1 5 من ونه لخن 
وقبلله إن الإرادة عندك لا تتملق بالشىء إلا على جهة. المدوث. 
وكذلك الكراهة . فاذا كان مراداً من جهة مكر وهاً من جهة 
2 
وهذا تعتع افش" قفال لا كوف المر يناعي م بذ لمق 
جميع وجوهه حتى لا يمو ز أن يكرهة من وجه رم عليه المعلوم 
والمجهول اذ لا نك ركون ثىء واح دلو من وجه مهولا من 
وجه آخر. ولا ارتكب قو أن الثى> الواحد لا يكون مرادًا 
من عي وها تن عرة احرف لتقل اوها ذا 
هدم اصول الممتزلة ٠‏ وقد ارتكب أكثرها . منها انه يازِمةُ ان 
3 من القبائج العظام مالم يكرهة الله تال وم نالحسن اميل 


غُْ ون 2 
أخرى وجب أن يكون المريد قد ارا ما اراد وكره ما اراد . 


مالم برده 8 وذلك أنة هٌ اذا كان السجود ّ 5 بأل عبادق عبادة 
الصنم مم ان الستجود لاص قبيعم عظيم . وكذلك اذا اراد أن 
سك 00 , 
يكون القول بن مدا رسول الله إخبارا عن شمد بن عبد الله 


جد ولاخ به 
وجب ان لا كرهة ان يكون ) 0 )١‏ إخبارا عن مد آخر عع 
أكون ذلك كغرا وَلمة اذا كره الله تعالى ان بكو ن السحود عيادة 
لمم ان لا بريد كونه عبادة لله تعالى مع كونه عبادة لله طاعة 
حسئة ور | هذاكله و 6 جامعة الكبير أ نّالسحود للصم 
م كرهه ال تعالى وألى ان يكون الثىء الواحد مراد مكر وها 
من وحويل محتلفين ٠.‏ وقال قيا4 أما أبو ل بن أنه فانة جر 
ذلك وهو عندى غير مستمر على الأصول لأن الارادة للا تتناول 
الثىء إلا على طريق الحدوث عند وعنده ٠‏ فلو اراد حدوثه 
وكره لوحب ان »كون قدكره ما اراد . الم إلا ان يكون له 
حدونان .وهو الذى عوّل عليه على اصانا بطل لان الارادة عندنا 
0 
قد تعلق بالمراد على وحه الحدوث وعلى غير وحه المدوث ولس 
0 
يلزم ابأه ما الزمه وله عن إلزامه جواب وقلي . اما المواب فان 
ابأه م برد بقوله إن الإرادة لتعلق بالشى؛ على وج-ه الحمدوث ما 
ذهب اليه أبوهاة ثم وائما أرا اد بذلك الما تتعلق به فى حال خدويه 
حدوته | و بصفة يكون عايها ها فى حال لكر 8 مث أن بريد 
حدويه له برد كونه 5 ع 5 تعالى ومى صفة 00 فىحال 
الحدوث وهذ ا كقولم إن الأمرَ والخير لا يكونان امراً وخبر إلا 
خرن ع 0 0 
بالارادة اما إرادة المأمور به على أصل أبى هاثم وغيره او إرادة 


مد غك 
سيان ١‏ 007 
كونه امرا وخبرًا م قالة ابن الاخشيد منهم لأن الله تم_الى قد 
قال 0 فُمنْ شاء فليومن ) (الكهت هه وقد اراد حدوث كلامه 
تهديد لأنة ثرد (/, ب )كون هذا القولامرا ٠‏ وكذلك اللير 
ص 3 
لا بكون خبراً عندم وحتى بر بد كونه خبرا عن زد دون تحرو. 
مع أن هذا السب بأرادة للمدوث الثىء وبان بهذا أن كراهة 
الله تعألى ان يكون السحوذ عبادةً لصم غير ارادته دوه فلم 
لأزم ماذ ثره ابو هاشم من كونه مزادا من الوحه الذى كرهه ١‏ 
ووجه القاف عليه أن يقال إن الله تعالى قد أمبى عن السحود 
للم وقد نص عليه وقد شت من أصل الممتزلة ان الله تعالى لا 
يأمر إلا تحدوث الثى؟ ولا ينهى إلا عن حدوثه . وقد ثبت أنه 
أمرَ بالسجود عبادة له فيازمة ان بكون قد نهى عنةُ من الوجه 
الذىامر به . لانه لا ينهى الا عن إحداث الثىء وليس للسجود 
اللا دوت" وأخف” ٠.‏ ولوكان له حدوثان أزمة أن يكون دم من 
- 8 0 
وجه غير محدث من وجه آخر فلزمة فى الامر والنهى ما الزم إبأه 
والتحار فى الارادة والكراهة 
والفضيحة السادسة من فضاتحه ٠‏ قوله بالاحوال التى كفره 


فها ركه ف الاءتزال فضلة عن سائر الفرّق 0 والذى المأه 


لاومو 

اليها سؤال أصعابنا قدماء التزلة عن العالم منا هل فارق الجاهل 
با علمه لنفسه او لملة وأبطلوا مفارقته إنأه لنفسه مع كونهمسا من 

جنس واحد وبطل ان تكون مفارقته إناه لا لنفسه ولا لعلة 
لاه لا يكون يلل ذ بمفارقته له أولى من آخر سواه ٠‏ فثبت 
أنه إنما فارقه فى كونه 13 ىما . ووجب ايض ان يكون لله 
تعالى فى مفارقة الجاهل معيّى او صفة بها فارقه ٠‏ زعم أنه إنا 
فارقه لال كان عليها (م7١ا)‏ فأثببت المال فى ثلاثة مواطع . 
اده لر شرف الزن كوت مزهرا دواع شيو ذلك 
الوصف للا لكان عليها ٠‏ والشانى الموصوف بالشى* لممنى صا 
عتم بذلك المنى لال ٠‏ والثالث ما ستحقه لا لنفسه ولا 
لءنى فيختص بذلك الوصف دون غيره عنده هال ٠‏ وأحوجه 
الى هذا سؤال معمر فى المعانى لا قال إن علم زيد اختص به 
دون مرو لنفسه اوللءنى اولا لنفسه اولا أعنى. فان كان لنفسه 
وجب انيكون لميع العلوم به الختصاص ٠.‏ لكونها علوماً ٠‏ وان 
كان لمن صم قول معمر فى نعاق كل معنى بمعنى لا الى لمأي ٠‏ 
وان كان لا لتفسسه ولا لمعنى م يكن اختصاصه به أولى مرك 
اختتصاصه بغيرة . وقال 09 انما اختتص به لحال وقال اصمابنا 
ان عل زيد الختص به لمينه لا لكونه عام ولا لكون زيدما 


حا وا اد 
تقول ان السواد سواد لمينه لا لان له نفسا وعيئا ٠‏ ثم قالوا لابى 
هأثم هل تلم الاحوال ؛ اولا تعلمها فقال لا من قبل انه لوقال 
انها معلومة لزمة اثياتها اشياء اذلا يلم عنده إلا ما يكون شيا 
ْم ان م يقل بأنها احوال متغايرة لان التغاير إنما بقع بين الاشياء 
والذوات ٠‏ ثمانة لا بول فى الاحوال ابا موجودة ولا انها معدومة 
ولا انها قدعة ولا محدثة ولا معلومة ولا مهولة ولا تقول انها 
مذ كورة: مع 'ذكره لها بقوله انها غير مذكورة وهذا متناقض” . 
وعم ابض ان العام لهنى كل معلوم حال لا يقالفيها انها حالة مع 
المملوم الآخر . ولاجل هذا زم ان ا حوال البارى ع وجل فى 
معلوماته لا نهابة لما وكذلك احواله فى مقدوراته لا نهاية لها 
كا ان مقدوراته لا نباية لما . وقال له اصعابنا ما انكرت ارك 
يكون لمعلوم واحدر (ه/ا ب) احوال بلا نهابة لصحة تعاق المعلوم 
بكل عالم يوجد لا الى نهاية ٠‏ وقالوا له هل احوال البارى من 
مل غيره ام هى هو ؟ فاجاب بأنها لا هى هو ولا غيره ٠‏ ققالوا له 
0 انكرت على الصفاتية قوطم فى صفات الله عن وجل فى الازل 
لما لا هى ولا غيره ؟ 

والفضيحة السابعة من فضاتحه ٠‏ قولة نبغى جلة من الأعراض 

التي اثيتها اكثر ميتي الأء راض كالبقاء والإدراك والكدرة والألم 


عماس 

والشك . وقد زعم ان الأ الذى بادق الانسان عند العيية 
ولأ الذى بجده عند شرب الدواء الكر نه ليس ععنى | كثر 
من ادراك ما ينفرث عنة الطب والادراك ليس عمتى عنده ومثله 
ادراك جواهر اهل النار فى النار وكذلك الاذات عنده ليست 
عمنى ولا هى أكبُّر من ادراك المشتعى ٠‏ والادراك ليس يعمنى 
وقال فالألم الذى تحدث عند الوباء إنهُ مكلام عند الشرب 
واستدل على ذلك بانة واقم” نحت المسن وهذا من عائيه لأن 
0 القرية القن والألم بسعوط اتكردل والتلدع بالنار وشرب 
اليو يعوا اق اللي لوزافية ذا >كرن اللو مشي أل 
يزيد اذات اهل الثواب فى النة على لذات الاطفال التى ثالوها 
بالفضل لاستحالة ان يكون لا ثى؟ أكثر من لا ثىء وقد قال 
ان اللذة فى نفسها نفع وحسن” فانيت ما وحسئاً لبس لثىء 
وقال كل الم ضر وجاء من هذا ان الضر رما ليس لشى' عنده 

والفضيحة الثامئة من فضاتحه قوله فى باب القنّاء اناللّه تعالى 
لا بقدر على ان يفنى من العالم ذرة مع بقاء السهاوات والارض وبناه 
على اصاه فى دعواه ان الاجسام لا تفنى ( د ) الا بفناء خلقة 
الله تعالى لا فى محل يكون ضدا يع الاجسام لأنه لا تنص 


ببعض الجواهر دون عضن اذ ليس هو قائماً بشيء مها فاذاكان 


دومؤ _ 

نهدا ها نقاها كايا وح دن التقديحة ف هذ اغوله بأن الله 
شَدرٌ على إفناء جلة لا در على افناء بعضها 

والفضيحة التاسعة قولة بأن الطهارة غير واجبة والذى الأء' 
الى ذلاك ان سأل نقسه عن الطهارة بماء مغصوب على قوله وقول 
ابه بأن الصلاة فى الارض الغصوية فاسدة واجاب بأن الطهارة 
لكا لفون عي دفرق ينها وينالصلاة ف الدار الفصوية 
بأن قالان الطهارة غير واجبة وائما اءر الله تعالى العبد بأن على 
اذا كان متطى رأنم استدل على ان الطهارة غير واجبة بان غيره لو 
طهره مع كوه صيحاً اذاو نم انه طرد هذا الاعتلال فى المج 
زعم ان الوقوف والطواف والسعى غير واجب ىاج لان ذلك 
كله مجزيه اذا اتى به راكياً ولزءةُ على هذا الاصل ألا تكون 
الزكاة واحبةً ولا الكفارة والنذور وقضاء الديون لان وكيله 
ينوب؛ عنه فبها وفىهذا ارفم احكام الشريعة وبان: يما ذ كرناه فى 
هذا الفصل تكفير زماء المعتزلة بعضها لبعض وا كر ع كفرون 
اتباعيم المقلدين لهم ودثليم فى ذلك كا قالة الله تسالى ( فأَغرينا 
هم المذاوة والبتنضاء) ( 2 )١6‏ وانا مثل ابام 7 فقول 
الله تعالى ( إذ َرأ الذين اتبعوا هبن الذين اتبموا وروا السذّابة 


وتقطمتأبهم الاسباب') (البقرة ١0‏ ) (وقالَ الذينابُوا أ أنه 


دوم م 

0 نم كا تبروا من ) (البقرة )1١4‏ ومن مكابرات 

زعام مكابرة النظا 1 ف الطفرة وقوله بأن الجسم بلصير ةلا ب( 
من المكان الاول الى الثالث اوالعاشرمن غير ضر ورة بالوسط . 
ومكابرة اصراب ب التولكمنهم دعواهان الوق إشتلون الاحياء على 
المقيقة ٠‏ ومكابرة ورغ ف دعوام ان الذى شدر على ان 8 

من الارض شيرًا قاد على ان رطع فوق السماواتالسبع وان المقيد 
المنلول إبداه “قاد على صعوده الىالسماء واناليقه الصغيرة تقدر على 
شرب القران( كذا )عثله وبا هو افصح منه . وزمم المعروف منهم 
قاسم الدمشق أن حروف الصدق هى عر روف الكذب وان 
المروف الى فى قو لالقائللا ! إلمإلاٌ ال هى التى فقولءن بقول 
المسيح اله وا نا روف الى في القران هىالتى فىكتاب زد شت 
ا مجوس باعيانها للا على معق انها مثلبا . ومن لم بعك هذه الوجوه 
مكابرات للعقول لم يكن له انيعد انكار ال.وفسطائية للمحسوسات 
مكابرة . وقد حك أصاب المقالات ان سبعة من زعماء القدرية 
اجتمعوا فيجاس وتكاموا فى قدرة الله تعالى على الظل والكذب 
وافترقوا عن تكفير كل واحداملهم لسائرهم وذلك ان قائلة منهم 
قال للنظام فى ذلك املس . هل ,قدر الله تعالى على م وقم منه 
لكان جورا وكذياً منه؟ ققال لوقدر عليه لم ندر لعله قد جاراو 

6) 


باح كما جد 

كذب فيا مغى او يور ويكذب فى امستقبل اوجار في بعض 
اطراف الارض ٠.‏ ول يكن لنا من جوره وكذبه امان الا من جهة 
حسن الظن به ٠‏ قالما دليل يؤمئنا من وقوع ذلك منه فلا سبيل 
اليه ؟ ققال له عل الاسوارى يازمك على هذا الاعتلال ان لا 
ل م عم انه لا يفعله ( ١6.١‏ ) أو أخبر بانه لا شمله 
لانه لوقدر على ذلك 1 1 يأمن وقوعه منه فها مخى او ف المستقبل ٠‏ 
فقالالنظامهذا الالزام ها قولك فيه؟ فال أن أسوى يننهما وأقول 
اله لا .تقد رعلى ما علم ان لا بفعله او اخبربانه لا يفسلهك أقول أنا 
وأنت انه لا بقدر على الظل والكذب . فقال النظام للاسوارى 
قولاك اللاد وكفر وقال أبو الحذيل للاسواري ما تقول فى فرعون 
ومن 3 الله تعالى منهم الهم لا يؤمئون هل كانوا قادرين على 
الامانأم لا :فان زيمت الهم لم بقدروا عليه فق دكلفهم اله تعالى 
مالم يطيقوه وهذا عندك كفر ٠‏ وان قلت انهم كانوا 30 عليه 
فا ؤمنك م ن ان يكون قد وقع من بعضهم ما نهم ماعل الله تعالى ان 
لا بقع ؟ أو اخير يانه لا م قع منه على قول اعتلالك واعتلال النظام 
اأكاركا انكر قدرةالله 0 الم وا والكذب. فقال لابىالحذيل 
هذا الالزام لنا ها جوابك عنه ؟ فقال انا أقول ان الله تعالى قأدر 
241007 ان يشمل ما عل انه لا يفعله . فقالا له 


جح رار حم 
أرأيت لوفمل الظر والكذ ب كيف يكون مكنون حال الدلائل 
التى دلت عل ان الله تعالى لا بظل ولا يكذب ؟فقال هذا حال. 
قفالا له كيف يكون الحال مقدورا لله تعالى ولم احلت وقوع ذلك 
منه م مكونه مقدورا ل ؟ققال لانة لا يقع الا عن آقة تدخل عليه 
وال دخول الافات عل الله تعالى. ققالا له ويحال" ايا ان يكون 
قادراً على ما يقم منة لاعن آفة تدخ ل عليه فبيت الثلاثة فقا لم 
إشبر كل ما انتم فيه تخليط فقال له أبوالمذيل فا تقول (0.« ب) 
أنت تزعم ان الله تعالى بقدر ان «مذب الطفل ام تقول دهذا يقول 
هذا» ؟ يمنى النظام قال" أقول بانه قاد على ذلك فقال أرأييت لو 
فمل ما قدر عليه من تعذيب الطفل ظاكاً له فى تمذببه لكان 
الطفل” بالا عاقلا عاصياً مستحقاً للعقاب الذي اوقمه الله تءالىبه 
وكانت الدلائل حالما فى دلاتها على عدله ؟ فقال له او الحذيل 
سَخِرتعينك كيف تكونعبادة لا تفملما تقدر عليه من الظل ؟ 
فقالله اأردار انلك قد انكرت عل استّاذى فكرا وقد غلط الاسستاذ 

فقال له شر فكيف تقول ؛ قال اقول ان الله تعالى قاد على الظلم 
والكذب ولوفمل ذلك لكان الما ظاكاً كاذباً ٠‏ قال له بشت 0 
كان مستحقاً للعبادة ام لا؟ فاناستحقها فالعبادة شكر للمعبودواذا 
ظٍِ استحق الذم لا الشكر وان لم يستحق العبادة فكيف يكون؛ 


اهما _ - 
ربأ لا يستحق العبادة ؟ فقال لهم الاشبيع انا أقول انه قادر على ان 
يظٍ ووكلات ولوظم وكذب لكازعادلاً م انه قادر على ان يفل 
ما عل انلا مله علم لوفملهكان اا بان بفمله . فقال” له الاسكافى 
كيف يقل الجوّر عدلاً. فقا ل كيف تقول انت؟ فقال أقول لوفمل 
المور والكذب ما كان الفعل موجودا وكان ذلك واقما لمجنون 
سوفن قال له عش درن الل تقول انال مال اها 
بقدر على ظم المجانين ولا بقدر على ظلم العقلاء ٠‏ فافترق الوم 
يومئذ عن انقطاع كل واحد منهم ولا انتهت نوية الاعتزال الى 
الجبافى وابنه امسكا عن المواب فى هذه المسألة بنصح ولا ذكر 
بعض أصعاب أبى هاشم فى كتابه هذه المسألة فقال من قال لنا 


إيصح وقوع ما بقدر الله تمالىعليه من الظل )18١(‏ والكذب ؟ 
قانا لويص ذلك لانه لوم يبصع وقوعه مندما كان قادراً عليهلان 
القدرةعلى الحال محال" . فانقال أفيجوز وقوعه منه ؟ قلنا لايجوز 
وقوعه مه لقبحه وغناه عئه وعلمه بغناه عئه ٠‏ فان قال ابروا لو 
وقع «قدوره من الذالم والكذ بكي ف كان يكون حاله فى نفسه 
هل كان يدل وقوع الظل منه على جهله اوحاجته ؟ قانا محال ذلك 
لانا قد علمناه عا غنياً. فازقال فلو وقع” منه ال والكذب هل 
كان يحوزان بال ان ذلك لا بدل على جهله وحاجته ؟ قلنا لا 


دهومراب 

ويف بذلك لان قد عرفنا دلالة الظم عمجمل ل فاعله أو حاحته . 

ذان قال فكالم لا حون عن سؤال من سا١‏ عرك دلالة 
وقوع الظر وا والكذب ممن على جهل وحاجة باثبات ولا نفى قانا 

كذلك تقول . فهؤلاء زجماء قدرية عصرنا قد اقروا وتحز 
أسلافهم عن المواب فى هذه المسألة ولو وفوا للصواب فيها 
لرحعوا الوقول أصحا. نا بان اللدقادر علىكل مقدور ا 
0 منه ل يكن ظلاً مئه : ولو احالوا الكذب عليه 6 أحاله 
أحر أبنا لتخلصوا عن الالزام ام الذي توجه عليهم ف هذه المسألة . 

وكان الجبافى يمتذر فى 6 عن المواب فى هذه المسألة: بنم» 
او« لا » بأن بقول مثال هذا ان قاثلا لوقال اخبروتى عن النى لو 
فمل الكذب لكان يدل على انه ليس بنى او لا بدل على ذلك ؟ 
وزع ان الجواب فى ذلك مستحيل وهذا ظن منه على اصله فاما 
على أصل أهل السئة فان النبى كان معصوم) عن الكذب والظم 
وليكن قادرا عليهما ٠‏ والمستزلة غير النظام والاسواري قد وصفوا 
اله تعالى بالقدرة ( ١م‏ ب) على الظلم وأ ا فلزمهم المواب 
عن سال من سألم عن وقوع 00 
والماجة أو لايدلَ على ذلك ؟ بنثم اولا. وأسهما أجابوا بوتقضوا به 
أصولم . والجد له الذىنقذنا منضلالتهم المؤدية الىمنافضاتهم 


دلوا 


#ا من فصول هذا الباب » 


ف بان الفرّق ا مر حئة و تفصيل مذاهيهم 


والمرحئة ثثلاثة أصناف . صنف منهم قالوا بالارجاء فى الايمان 
وها بقدر على مذاهب القدرية المعتزلة كغيلان وأبى ثمر وتمد 
ابنأبى شبيب البصرى ٠‏ وهؤلاء داخاون فى مضمو لخر الوارد 
فى لعن القدر, به والمرجئة إستحقون اللعنة من وجهين ٠‏ وصئك 
٠‏ منهم قالوا بالارجاء بالاعان وبا لير فى الاعمال ال على مذهب ب جهم 
ابن صفوان فبم 06 من جلة المهمية ٠‏ والصنف الثالث منهم 
خارجون عن الخبر والقدرية وثم فوا ينهم مس فرق : اليولسية » 
والفسائية»والثوبانية» والتومنية» وال مريسية» وانما سموا | مرجئة لانم 
أخروا العمل عن الاعان ٠‏ والارجاء بممنى التأخير. يقال 8 
وارجأتة اذا اخرتة : وروى عن النى صلى الله عليه وسلم انه قال 
لمنت المرجئة على لسانسبعين نبا ٠‏ قيل من المرجئة يا رسول الله ؟ 
قال الذين يقولون: الايانكلام» يمنى الذين زعموا ان الاجمان هو 


اقرار وحده دون غيره . والفرّق الس التى ذكرناها من المرجئة 


دعا 

تضل كل فرقة مها اختها وريضللها سائر الفرّق . وسنذ كرها على 
التفصيل ان شاء الله عر وجل 

ذكر اليونسية مهم» .هولاء ء اتباع يوأس بن عون الذى زعمان 
الامان في القاب واللسان وانه هو ارق (0م ا باللّه تعالى والمحية 
والمضوع له بالقلب والإقران بالاسان أنه واحد ليس كثله ثى# 
مالم تقم حجة الرسل عا مم السلام ٠‏ فان قامت عليهم حجتهم 
بالتصديق لهم ومعرفة ماجاء مرت عندم فى اجملة من الايمان 
وليست معرفة تفصيلما جاء من عنذم أعان ولا من جملته ٠‏ وزعم 
هولاء أن كل خصلة من خصال الامان ليست بأعان ولا بعض 
إعان وتموعها يجان . 

ذكر الفسانية منهم . هولاء اتباع سان المرجى' الذى زعم 
أن الايمان هو الإقرار او الحبة لله تعالى وتعظيمه وترك الاستكبار 
عليه ٠‏ وقال انه يزيد ولا .ينققص وفارق اليونسية. بأن سمى كل خصلة 
من الأبمان بعض الأيمان ٠‏ وزعم غسان هذافى كتاءه ان قوله 
فى هذا الكتا بكقول أبى حنفية فيه . وهذا غلط منه عليه . 
لان أبا حنفية قال إرت الايمان هو المعرفة والاقرار باللّه تعالى 
وبرّسله ويما جاء من الله تهالى ورسله فى امل دون التفصيل وانه 


ع 


لا بريد ولا ص ولا يتفاضل الناس فيه وغسان قد قال أنه 


0 
يزيد ولا تقص 
ذكر التومنية منهم . هولاء اتباع أبى معاذ التومنى الذى زعم 
ان الاعان مأ عدم من الكفر وهو أسم عذها آل من | أوترك 
خم مها كن الوك تلك المصال إعان ولا يقال للخصلة 
منها أعان ولا بعض أعان ٠‏ وقال ام مجتمع الامة على كفره 
بتركه من الفرائض فهو من شرع الأمان ولس أعان ٠‏ وزم أن 
تارك الفريضة التى ليست باعان يقال له فسق ولا يقال له فاسق 
(دب) على الاطلاق اذا لم يتركبا جاحداً وذعم ايضا أن من 
لطم اك 000007 من أجل 
عداوته وبغضه له واستخفاقه حقه 
ذكر الثوبالية منهم ٠‏ هؤلاء اتباع أبى ثوبان المرجي؟ الذى 
ذعم ان الاعان هو الإقرار والمعرفة بالله وبرسله وبكل ما جب 
فى العقل فعله وما جاز فى العقل ان لا يفعل فليست المعرفة من 
الابمان ٠‏ وفارقوا البونسية والمسّانية بيجابهم فى العقل شين قبل 
ورود الشرع نوجوبه 
ذكر الريسية منهم ٠‏ هؤلاء مرجثة بنداد من أتباع شر 
امريسى ٠‏ وكان فى الفقه على رأى أبى يوست القفاضى غيرأنة 
لا أظهر قوله خاق القرارن هجره أبو بوسف وضللتة الصفاتية 


ةلد 
فى ذلك ٠‏ ولا وافقوا الصفاتية فى القول بان الله تعالىخال قا كساب 
العباد وفى إن الاستطاعة مع الفعل اكفرتة المعتزلة فى ذلك . 
فصار مبحور الصفاتية 298 ٠‏ وكان يقول فى الاعان 
هو التصديبق بالقاب واللسان 0 قالابن الروندي فى ان 
الكفر هو المحد والاتكار. وزعما ان السجود للصام يس )كفر 
ولكنة دلالة على الكفر . فرؤلاء الفرق المْس ثم المرجئة المارجة 
عن اللبر والقدر. واما المرجثة القدرية كأبى ثمر وابن شبيب 
وغيلان وصالح قبة فقد اختافوا فى الامان ققال ابن مبشر الايمان 
هو المدرفة والاقرار باللّه تعالى وعا جاء من عنده مما اجتمعت 
عليه الام ةكالصلاة والزكاة والصيام والمج وريم الميتة وا 
ولم المنزير ووطء الحارم وو ذلك وما عرف بالعقل من عدل 
الامان وتوحيده ونى ( م )١‏ التشبيه عنه وأراد بالمقل قوله 
بالقدر وأراد بالتوحيد نفيه عن الله تعالى صفاته الأزلية ٠‏ قال كل 
ذلك إعمان والشاك فيه كافرٌ والشاك في الشاك أيضا كاف شمكذ اك 
أن هذه المرفة لا مكون اا الآ مع الاقرار .وكان 


0 
أبو شمر 6 بدعته هذه للا لا بشول لمن فسق من موافقيه فى القدر 
أنه فاسق مطاقاً ٠‏ ولكنه كان شول إنه فاسق فى كذا ٠‏ وه ذه 
الفرقة عند أهل السئة ئة واطباعة ا أكفراً اصناف المرحثة لام اجمعت 


06) 


30 
بين ضلالتى اللقدر والإرجاء . والغدل الذى أشار اليه أبو ثمر شرك 
على المقيقة لانه أراد به اثيات خالقين كيرين غير الله تعالى . 
وتوحيده الذى أشار اليه تعطيل لانه أراد به نفى علم اله تعالى 
وقدرته ورؤيته وسائر صفاته الازلية ٠‏ وقوله فى مخالفيه م كغرة 
وان الشاك فى كفرم كاف مقابل بقول أهل السنّة فيه إنهكافر 
وان الشاك فى كفره كاف" ٠‏ وكان غيلانالقدرى” يجمع بينالقدّر 
والإرجاء ويزتم مت الابمان هو المعرفة الثانية بالله تعالى والحبة 
والمضوع والإقرار بما جاء به الرسول صلى الله عليه وسلم ويم جاء 
من الله تعالى وذتم ان المعرفة الاولى اضطرار وليس بابمان ٠‏ 
وحى زرقان فى مقالاته عن غيلان أن الايمان هو الاقرار باللسان 
وانالمعرفةبللّه على ضر ورمة فعل الله تعالمى وليسست من الامان . 
وذم غيلان أنالاعان لابزيد ولا ينقص ولا بتفاضل الناسفيه . 
وزعم مد بن شبيب أن الايمان هو الاقرار بال والمعرفة برسله 
ويجميع ما جاء من عند الله تعالى مما نص عليه المسادون من 
الصلاة والزكاة والصيام والمج وكل مالم يختلفوا فيه ٠‏ وقال ان 
الاعان يتبعض وبتفاضل الناس فيه واخصلة الواحدة من الابمان 
قد تكون بعض الاعان وتأركها يكفر بترك (سم ب ) بعض 
الاعان ولا يكون مؤمنا باصابة كله ٠‏ وزيم الصالمى أن الابمان 


ووس 

هو المعرفة بالله تعالىفقط والكفر هو المهل به فقط ٠‏ وأن قول 
اللقائل ان الله تعالىثالث ثثلاثة ببس بكفر الكنه لا يظهر الا من 
كافر ٠‏ ومن جحد الراسل لا يكون م وما لا من أجل أنذلك 
مال لكن لان الرسول قال من لا ,يؤمن بى فليس موْمنَا بالله 
تعالى © وذتم ان الصلاة والزكاة والصيام والحيج طاعات وايست 
بعبادة لله تعالى وأن لا عبادة له الا الاعان.ه وهو معرفته. والاممان 
عنده خصلة واحدة لا تزيد ولا تنتقص ٠‏ وكذلك الكفر خصلة 
واحدة . فهذه اقوال المرجثة فى الامان الدى لاجل تأخيرم 
الاحمال عن الاعان سُموا هرحئة 

١‏ ملسم سمه 


2 
ا فى ذكرمقالات الفرق النجارية » 
هؤلاء اتباع المسين بن مد النجار وقد واققوا أصتابنا فى 
وا وواققوا القدرية فى اصول واتفردوا باصول لم ٠‏ فالذى ' 
واققوا فيه أصدابنا قولمم معنا بان الله تعالى خالق أكساب العباد 
وأن الاستطاعة مع انفعل وانه لا محدث فى العالم الا ما يريدهالله 


تعالى. ووافقونأ ايضا فىأبواب الوعيدوجواز المذفرة لاهل الذنوب 


توك ع 
وفى اكثر أنواب التعديل والتحوبر ٠‏ وأما الذى واذقوا في هالقدرية 
فق عر الله تعالى وقدرته وحياته وسائر صفاته الازلية وإحالة 
رؤته بالا بصار اقول بحدونشكلام الهتالى . وأكفرتم القدر. 7 
فها وافقوا فيه أصحابنا . وأحكفرم أصحابنا فها وافقوا فيه 
القدرية ٠‏ والذى يجمع النجارية فى الأبمان قولم بان الايمان 
هوالمعرفة بلله تعالى وبرسله وفرائضه التى أجمع عليها السلمون 
والمضوع له والإقرا ارباللسان . فن جهل شيا من ذلك بعد قيأم 
المجة به عليه ( 84 1) اوعرفه وم يقر به فقد كفر ٠‏ وقالوا كل 
خصلة من خصال الأعان طاعة ولبست بامان وجموعها ايمان 
وليست خصلة منها عند الانفراد اعاناً ولا طاعة . وقالوا ا نالاممان 
إبزيد ولا تقص . وزيم النعجار أن الجسم اعراض محتمفة ومى 
الأعراض التى لا ينفك الجسم عنها كاللون والطعم والرائحة وسائر 
مالا لو الجسم منهٌ ومن صْبده ٠‏ فأما الذي لوم منه ومن 
ضده كالمل والجهل وحوها فلس ثى* منها بعضا للجدم ٠‏ وزتم 
إيضاً اكلام الله تعاللى عرض اذا قرى» وجسم اذا كتب . وانه 
لوكت بالدم صار ذلك الدم القطع تقطيع حروف الكلا مكلاماً 
تتمالى بعد ان لم يكن كلاماً حينكان دما مسفوحا ٠‏ فهذه اصول 


النجارية . وافترقوا بعد هذا فيا بنهم فى العبادة عن خلق القران 


وفك أقوال عخالفيهم فرّةكبيرة كل فرقة منها تكفر سائرها ٠‏ 
والمشهورون منها “لاث فرق وهى البرغوثية والزعفرانية 
والتدركة من الإعفرانية 

ذكر البرغوئية منهم ٠‏ هولاء انباع شمد بن عيسى الملقب 
ببرغوث . وكان على ملمهس الاحار فى اكثر مذاهبه وخالفه فى 
تسمية المكتسبفاعلاً فا فامتتع منه . واظلقه الندار وخالفه ايضا فى 
التوالدات فرعم اما فمل لله تعالى باتجاب الطبع . علىمءنى ان الله 
الى ص ير طبعاً يذهب إذا 0 ليع الميوان طبعاً 0 
فمل الله تم الى 3 0 من طبع الجسم الذى سموه 0 

ذكر الإعفرانية منهم ٠‏ هولاء اتباع الزعفرانى الذى كان بالرى 
وكان بناقض ب خ ركلامه اوّله . فيقول انكلام الله تءالىغيره وكل 
ما هو غير الله تال تخلوق . ثم يقول مم ذلك « الكلب خي رمن 
كام الله مخلوق » ( 44 ب ١.)‏ وذكر بعض أصداب التواريخ 
أ هذا الزعفراتى أزاد أن لشهر نفسة فىالافاق ذاكترى رجلا ش 
عىأن يخرج الى مكة ويسبه ويلمنه في مواسم مكة إيشهر ذكرهً 
علد حجييج الافاق ٠‏ وقد بلغ حمق أتباعه بالزى” أن قوماً منهم لا 
يأكلون العَتْحّد حرمة لازعفرانى ويزعمون انه كان يحب ذلك 


ةا عد 
وقالوا لا أكل بوبه 
.ذكر الستدركة منهم . هولاء قوم من النجارية يزتمون الهم 
استدركوا ما خنى على اسلافهم لان اسلافهم منعوا اطلاق القول 
بأن القرآن مخلوق . وزتمت المستدرك أنة مخلوق ثم افترقوا في| 
ينهم فرقتين فرقة زبمت أن النى عليه السلام قد قال ان كلام 
له خلوق عل رين هذه المروف + ولكنه أعقد ذلاق بيده 
اللفظة على ترتيبه حر وفها . ومن لم بقل إن النى عليه السلام قال 
5 
ذلك على ترتيبٍ هذهالمر وف فهو كاف وقالتالفرقة الثانية منهم 
إن النى عليه السلام لم يقل كلام الله مخلوق على تريب هذه 
الحروف ٠‏ ولكنه اعتقد ذلك ودل عليه ٠‏ ومن زعم أن قال إن 
كلام الله خلوق” بهذه الافظة فهو كاف" ٠‏ ومن هولاء المستدركة 
قوم بازي” بزجمون أن أقوال غالفيهم كلبا كذب حى لو قال 
الواحصد منهم فى الشمس انها ثمس لكان كاذباً فيه . قال عبد 
الفاهر ناظرت؛ بعض هذه الطائفة بالرى” فقات لهاخبرنى عن قولى 
. لك أنت إنسان عاقل مولود من نكاح لا من سفاح هل أ كون 
صادقا فيه : فقالأنت كاذب فىهذا الفول قفات له أنتصادق 
فى هذا المواب فسكت خجلا واللبد لله على ذلك 


سر م - 5-7 
7#تحت حم 


داؤف ع 


٠‏ وه 
صر ا 
ع« مرد1ل فصول هذا الباب »* 
في ذكر المهمية والبكرية ( 5ه )١‏ والضرارية وببان مذاهبها 


الجهمية انباع جهم بن صفوان الذى قال بالاجبار والاضطرار 
الى الاعمال والكر الاستطاعا ت كلها ٠‏ وزع ان المنة والنار تببيدان 
وتفنيان ٠‏ وذعم أيضاً ان الاعان هو المعرفة بالله تعالى فقنط وان 
الكفر هو امهل يفقط ٠‏ وقال لافمل ولا عمل لاحد غير اللّهتم الى 
وانما تنسب الاعمال الى المؤلوقينعلى المياز كا يقال زالت الشمس 
ودارت الرحى من غير أن يكونا فاعلين اوستطيمين لا وُصفتا 
به وزعم 5 أن عم الله تعالى حادث وامتنم من وصف الله 
تعالى بأنه شي" او حى اوعالم مرف وقال لا أصفه وصف بجوز 
اطلاقه على غيرهكثى*موجود وحى وعالم وه ريد وو ذلك.ووصفه 
بأنه قادر وموجد وفاعل وخااق وبحي وثميت . لان هذ هالاوصاف 
مختصة به وحده . وقال بحدوث كلام اللّهتمالىكم قالته القدرية وم 


5 


يسم لله تعالى متكا به . وأكفره أصحا بن فى جميع ضلالاتم 


6 
وأكفرتة القدرية فى قوله بأن الله تعللى خالق اعمال المباد .فائفق 
أصناف الامة على تكفير, ه.وكان تجهم مع ضلالا”» التي ذ كرناها 
تحمل السلاح ويقاتل السلطان. وخرج مع شربح بنالارث على 
نصر بن يسار وقتله سلم بن اجون المازنى فى آخر زمان بنىمر وان 
واتباعه اليوم بموند ٠‏ وخر الهم فى زماننا اسماعيل بن برهيمن 
ون الشيرازى الديلى فدعام. الى مذهب شيخنا ابى المسن 
الاشعرى فاجابه قوم منهم وصاروا مع اهل السنة بدا واحدة 
والمد له على ذلك 
واما البكرية فاتباع بكر بن اخت عبد الواحد بن زيد وكان 
يوافق النظام فى دعواه ان الانسان ( هم ب) هوالروح دون 
الجسد الذى فيه الروح ٠‏ ويوافق اصحابنا فى ابطال القول بالتواد 
وفى انالله تعالى هو الخترع الألم عند الضرب وأجاز وقوع الضرب 
من غير حدوث ألم وقطم بعدها كا أجاز ذلك أصعابنا . وانفرد 
يضلالات اكفرتة الامة فبها ١‏ منها قولة بآن الله تعالى برّى فى 
القيامة في صورة يلها ون يكلم عباده من نلك الصورة . وءنها 
قولة في الكبائر الواقمة من اهل القبلة الها نفاق وارف صاحب 
الكبيرة منافق وعابد للشيطان وان كان من اهل الصلاة . وزع 


1 
إبضا أنه مع كونه منافقاً مك ذب لله تعالى جاحد له وان يكون 


سح + 8 التسدو 

في الدرك الاسفل من النار علدا فيها وانشمع ذلك مل #وؤمن 
3 انه طرد قواة 5 هده اليدعة فقال ف ع وطاحة والز بير ان 
6.6 15 8 3 5 1 07 0 2 7 0 

ذنوبه مكانت كفراً وثركا غير انهم كانوا مغفورا لم . 1 روى في 
المبران الله تعالى اطلع على أهل بدر ققال « احماوا ما تم ققد 
فرت" 51 » ودن صلالاته ايض ما عاند فيه القلاء فزعم أن 
الاطفال فى المبد لا يأمون وان قطموا او حرقوا وأجاز ان يكونوا 
فى وقت الضرب والقطع والاحراقف متلذذين مع ظهور البكاء 
والصياح منهم ٠‏ وه مها انه أبدع فىالفقه تحريم أكل الثوم والبصل 


وأوخت لوضوء من قرقرة البط, 3 ولا اعتبار عند أهل السئة 


: لاف اهل الاهواء ف الفقه 


واما الضرارية فم انباع ضرار بن تمر و الذى وافق اصعابنا 
فى ان افعال العباد مخلوقة لله تعالى واكساب للعباد وفى ابطال 
القول بالتولد ووافق الممتزلة فى ان الاستطاعة قبل الفعل وزاد 
عليوم بقوله انبا قبل الفعل ومع الفعل وبعد الفعل وانها بعض 
المستطيع ووافق النجار فى دعواها ان العم اعراض (5ما) 
جتمعة من لون وطتم ورائحة وتكوها من الاعراض التى لا يخاو 
الجسم منها وانفرد بأشياء متكرة منها قوله بان الله تعالى ثرى فى 
القيامة حاسة سادسة يرى بها المؤمنون ماهية الإله . وقال لله 
56 


كوي 
تعالى ماهية لا يعرفها غيره براها الؤمنون بحاسة سادسة . وتبعه 
على هذا القول حفص القرد وانه ألكر حرف ابن مسعود وحرف 
ابى بكمب وشهد بأنالله تعالى 0 لزلا فنسس هذين الامامين 
من الصحابة الى الضلالة فمصحفيهما . ومنها أنه شك فى جيع 
عامة المسامين وقال لا أدرى لعل سرائر العامة كلها شرك وكفر. 
ومنها قولة ان معنى قوانا انالله تعالى عالم حى هو انه ليس يجاهل 
ولا ميت . وكذلك قياسه فى سائر اوصاف الله تعالى من غير 
إثبات 1 فائدة سوى نى الوصف بنقيض نلك الأوصاف عله 


ممه جيه 


الفصل السابع 
ع« مر1ل هذا الباب »* 
فى ذكر مقالات الكرامية وبيان أوصافها 
الكرامية خراسارت ثلاثة أصناف حقاقية وطرايقية 
واسحاقية ٠‏ وهذه الفرق الثلاث لا يكفر بعضها بعضاً وان 
أكفرها سائ الفرق ٠‏ فلبذا عددناها فرقة واحدة . وزعيمبا 
المعروف مد بن كرام كان مطروداً من سخستان الىغرجستان. 


3 3 
وكان اتباعة 2 وقته أوغاد شورن وافشين ووردوا 8 بساور 


م 
فى زمان ولابة مد بن طاهر بن عبد الله بن طاهر وتبعه على 
بدعته هن أهل سواد نيسابور شرذمة من حوكة القرى والدنهم 
وضلالات أتباعه اليوم متنوعة أنواعاً لا نعدها أرباعاً ولا اسباعاً 
لكنا نزيد على الآلافآلانا ونذكر مها المثهور الذى هو 
بالقببح مذ كور فنها ان ابن ييه الى حو ملحدب) 
معبوده . وزعم أ جم أله حد 0 من نه والمهة التى 
منها ,بلاق عرشه فنا ة شول الثنوية إن 1 الذى 
سعوه 1 يتناهى من الجهة التى يلاق الكلام وان ل به 

جين ا .وقد وصف ابن كرام معروذه فى به 00 1 4 
جوهرك زمت التصارى ان الله تعالى جوهر ٠‏ وذلك أله قال فى 
خطب ةكتابه المعروف إكتاب عذاب القبر« إن الله تعالى احدى 
الذات احدى المواهر » وأتباعه البو لا ببوحون باطلاق لفظل 
الموهر على الله تءالى عند العامة خوفاً من الشناعة عند الاشاعة . 
واطلاقهم عليه انم الجسم اشنع من اسم الموهر . وامتناعهم من 
تسميته جوهرمع قولخم أنه جم كامتناع تسمية شيطان الطاق 
الرافضمن تسميته الاله جمما مع قوله يانه على صورة الانسان ٠‏ 
وايس على اتمذلان فى سوء الاختيار قياس وقد ذكر ابنكرام فى 


كتانه ان الله تعالى داس لعرشه وان العرش مكان له وأندل أصحابه 


0ظ5 
لفظ المماسة بلفظ الملاقأة منه للعرش وقالوا . للا لصم وجود جلدم 
يدنه وبين العرش إلا بان حيط العرش الى اسفل وهذا معنى الماسة 
التى امتنهوا من لفظها واختاف أصحابه فىمعنى الاستواء المذ كور 
يفوك « بلس على الترنن نوك (ل») هم من 
زعم أن كل العرش مكان له وانة لو خَأق بازاء العرش 0 
موازية لعرشه لصارت العروش كلها كان 0 كلما. 
وهذا القول يوجب عايهمان بكون عرشه اليوم كبعضه فىعرضه . 
ومنهم من قال إنه لا يزيد على عرشه فى جهة الماسة (0م )١‏ 
ولا بفضل منه ثىء على العرش وهذا قتضى ان يكون عرضه 
كعرض العرش وكان من الكرامية بنيساءور رخل” .يعرف 8 
ابن مباجر بنصر هذا القول ويناظر عليه - وزعم ابنكرام وأتباعة 

أن معرودم محل للحوادث ٠‏ وزعموا أن أقواله وارادئه وإدراكانه 
للمرئيات وإدراكاته للمسموعات وملاقاته للصحيفة العليا من العام 
أعراض حادئة فيه وهو #ل لتلك الموادث الادثة فيه . وسموا 
قوهلاشىء دكن » خاقاً للمخلوق وإحدائاً المحدث واعلاما لإذى 
يعدم بعد وجوده . ومتعوا من وصف الأعراض المادنة فيه بأنما 

5 0 
مخلوقة او مفعولة اومحدثة . وزتموا ايض أنه لا تحدث ف العام 


جسم ولا عرض إلا بعد حدوث أعرا ضكثيرة فى ذات معرودم 


1 
منها ارادة لحدوث ذلك المادث.ومنها قولة لذلك الحادث «كن» 
على الوجه الذى عم حدوئه عليه ٠.‏ وذلك القول فى نفسه حروف 
كثيرةكل حرف منها عرض حادث فيه. وءنها رؤية تحدث فيه 

يرى بها ذلك الحادث ولولم يحدث فيهالرؤية ل بر ذلك الحادث 


1 


ومنها اسمّاعه لذلك المادث انكان مسموعا . وزحموا ايضا أنه 
لا يعدم من العالم فا من الاعراض الا بد حدوث أعراض 
كثيرة ف بو 5 منهاا رادة لعدمه ٠‏ ومسب | قوله ا بريد عدمه 
«وكن معدوماً » او « افن » ٠‏ وهذا القول فى نفسه حرو ف كل 
حرف منها عرض حادث فيه فصارت الموادثالمادثة فى ذات 
الاله عندم أضْما فأ ضاف الموادث من اجساء العالم وأعراضها. 
واختافت الكراءية فى جواز العدم على تلك الموادث الادثة 
فى ذات الإله وم * فأجاز لعضهم («دب) عدمهنا وأجاز 
عدما أ كثرم واجم الفريقان منهم على أن ذات الاله لا يخاو 
فى المستقبل عن حلول الموادث فيه وان كان قد خلا مها فى 
الأزل وعذا تظبن ثولل انبحات لبوق إن اشيزل: كانت فى 
الازل جوهراً خالا يأ من الاعراض ثم حدثت الاعراض فيها وهى 

لا تخاو منها فىالمستقبل . واختافت الكرامية فى جواز العدم على 
أجسام العالم فأحال ذلك اكبُرم وضاهوا بذاك من زعم من 


حيد ]91 محم 

الدهرية والفلاسفة أن الفلك والكواكى طبيعة خامسة لا تقبل 
الفساد والفناء . وكان الناس بتعحبون من قول المعتزلة البصرية 
إن الله تعالى يدر على افناء الاجسام كلما دذمة واحدة ولا بقدر 
عل أفناء بعضها مم شاء عض مها وزال هذا التعحب قول 
من زعم من الكرامية انقلا يقدر على إعدام جسم بحال ٠‏ وأعجمب 
من هذا كله أن ابن كرام وصف معيوده بالثثفل وذلك أنه قال 
فى كتاب عذاب القبر فى تفسير قول الله عر وجل ( ذا السماة 
الفطرّت ) ( الانفطار؛ ) الها انفطرت من ثقل الرحمن عليها ثم 

راع 5 0# 
إن ابن كرام واكثرَ أتباعه زعموا ان الله تعالى لم بزل موصوفاً 
يأسايه المشتقة من افعاله علد أهل الانة م استحالة وحود الافمال 
ف الأزل. فزيموا أنه مزل خالقا رازقاً منياً من غير وحود خاق 
ورزق واعمة منه . وزعموا أن لم بزل خالفاً يخالقيّة فيه ورازقا 
برازقية فيه . وقالوا ان خالقيته قدرته على الألق و رازقيته قدرته 
على الرزق ٠‏ والقدرة فدعة والللق والرزق حادثان فيه شدرته . 

1 مد 03 

وقالوا بلاق ,يصير المذاوق من العالم مخلوقا . و بذلكالرزق المادث 
ذيه الصير المرزوق مرزوقاً : وأعب من هذا فرقم بين المتكام 
والقائل وبين الكلام والقول ٠‏ وذلك أنهم قالوا ان الله تعالى ل يزل 
متكا قائلا نم فرقوا بين الاسمين فى اممنى . فقالوا ا لم بزل متكي 


بك اللا اده 
بكلامهو قدرته عل القول ول يزل قائلا بقائليةلابقول والقائلية قدرثه 
(ه !)على القول وقول حر وف حادثة فيه. فقول الله تمالى عند م حادث” 
فيه ٠‏ وكلامة قديم” قال عبد القاهر ناظرت بعضهم فى هذهالسألة 
فقات له اذا زيمت إن الكلام هو القدرة على القول والساكت 
عندك قادر على القول فى حال سكوته رمك على هذا القول ان 
يكون الساكت متكاياً فالتزم ذلك . ومن تدقيق الكرامية فى هذا 
لباب قولخم انا نقولان الله تعالى لم يزل خالقاً رازقاً على الاطلاق 
ولا نقول بالاضافة ان ل يزل خالقاً للمخاوقين ورازقا للمرزوقين 
وانما نذّكر هذه الاضافة عند وجود المخلوقين والمر زوقين ٠‏ وقالوا 
على هذا الفياس ان الله تعالىلم يزل معبودا ول يكن في الازل»عبود 
العايدين وائما صار معيود العابدين عدلد و<ود العابدين وو<ود 
عبادتهم له .ثم ان ابن كرام ذكر فى كتابه المعروف بمذاب القبر 
باب 4 ترججة مجيبة قال « باب فى كيفوفية الله عر وجل" » ولا 
يدري العافل مماذا يسَمحب أعن جسارته على اطلاق لفظ الكيفية 
فى صفات الله تعالى ام من قبح عبارته عن الكيفية بالكيفوفية ؛ 
وله من جنس هذ هالعبارة أشكال منها قولهفى ياب الرد على )صاب 
الحديث فى الايعان. فان قالوا صحؤفيتهم الاءان قول وحمل قيل ثم 
كنذا وكذا وقد عبر عن 4-6 معيوده ف معن كته بالحيثونية 


50 
وهذه العبارات السخيفة لاثقة بمذهبه السخيف. ثماله مع أصانه 
تكلموا فىءتدورات الله تعالىفزعموا أنه لابقدر الا على الموادث 
التي تحدث فى ذاته مر ارادته وأقواله وادراكاته وملاقاته اا 
يلاقيه . فاما الخلوقات من أجسام العالم وأعراضها فليس ثى“منها 
مقدورا لله تعالى وم ,يكن الله تعالى قادراً على شي' منها مم كونها 
عخلوقة . وائما خاق كل مخلوق من العالم بقوله كن » لا بقدرته . 
وهذه بدعة م لسبقوا البها لان الئاس قبليم اختلفوا فى مقدورات 
الله تعالى على مذاهب أهل السدّة وابجماعة كل مخلوق كان مقدورًا 
5 تعالى قبل حدوه وهو حدرث جيم (هه ب) الموادث 
شدرته وذ 0 الاجسام كلها كانت مقدورة له قبل أن 
خلقها وليسث الاعراض مخلوقة له ولا متقدورة له . وقال أكثر 
المستزلة ان الاجسام والالوان والطموم والرواتح وسائر أجنداس 
الاعراض كانت مقدورة لله تعالى وانما امتئعوا مر#12 وصفه 
بالقدرة على مقدورات غيره ٠‏ وقالت المهمية الموادث حكالءا 
مقدورةللهتعالى ولا قادر ولافاعل غيره ٠‏ وما قا لأحد قبل الكرامية 
باختصاص قدرة الاله تحوادث تحدث فى فاته بزتميم . تعالى 
لله عن قوم علوا كبيراً. ثم انهم تتكلموا فى باب التعديل 
والتحوير بعجائب . »ها قولهم يحب ان يكون اول ثىء خلقه 


جيك 4.* عند 

اله تعالى ا خ لصح ممه الاعتبار. وزهوا أ لو ب اق 
الجمادات ل يكن حكياً وزادوا فى هذه البدعة على القدرية فى 
قولها 0 لا بد من أن" يكن 0 اماق >ءن 2 مئة الاعتيار. 
وليس بواجب أن ييكون اول الكلق حياً يصمح منه الاعتبار وقد 
ردوا ببدعتهم هذه الاخبار الصحيحة ٠‏ فى أن أوّل شىء خلقه 
تعالى الوح والقل ثم اجرى القلم على الاوح بما هو كائن الى يوم 
اثقيامة ٠‏ وقالوا لوخاق اللهتعالى الاق وكان فى معاومه انه لايؤمن 
به أحد منوم لكان خلقه يام عبثاً ٠‏ وائما حسن منه خاق جيه 

لملمه بأيمان بعضهم ٠‏ وقال أهل السنة . لوخاق الكفرة دون 
الؤمئين اوخلق المؤمنين دون الكفر: #جازوم يقدح ذلك د 
حكنته . وزعت الكرامية أنه لا كو زفى حكة اله تمالى احترام 
الطفل الذى يلم أنه إن ابقاه الى زمان بلوغه آمن ولا احترام 
الكافر الذى لوأبقاه الى مدة آمن ٠‏ إلا ان يكون فى احترامه 
إياه قبل وقت اعانه صلاح لغيره ٠‏ وزيم على هذا القول ان 
يكون الله تعالى إ نما احترم ل برهيم بن النبي صلى الله عليه وسلم قبل 
بلوغه لابه علم أنه لو باه لم يؤمن وق هذا قد منهم فى كل 
عن مات من ذرارى الانبياء طفلاً. وءن جهالائهم فى باب النبوة 
والرسالة قولحم بأن النبوة والرسالة صفتان حااتان فى النى (م ١‏ ) 

افيه 


00ظآ5 
والرسول سوى الوح اليه وسوى معجزاته وسوى عصمته عن 
المعصية . وزموا أن من فمل فيه تناك الصفة وجب على اللّهتمالى 
إزساله وفرقوا يبن الرسول وامرسل بان الرسول من قامت ينك 
الصفة والرل هو الأمور باداء الرسالة . ثم انهم خاضوا فى باب 
عصمة الانبياء عليهم السلا فقالوا. كل ذنبٍ اسقط العدالة أو 
اونا تحدا متهم متمودون لها وان معصومين نا دون ذإك. 
وقال بعضيم لا يجوز اللطأً طلم فى التبليغ وأجاز ذلك بمضمم ‏ 
و أ لني عليه السلام اخطأ فى تبليغ قوله ( ومناة الثالقة 
الأخرى حت قال بعده (نلك الغرانيق العلل شفاعتهاترم ى)(النجم.؟) 
وقال اهل السنة ان تلك الكلمة كانت من تنلاوة الشيطان القاها 
فى خلال تلاوة النى صلى الله عليه وسلم وقد قال شيخنا او المسن 
الأشعرى” فى بعض كتبه إن الانبياء بعد النبوة معصومون من 
الكبائر والصغائر ٠‏ وزعمت الكرامية ايض أن الى" اذا ظورت 
دعوثه فَمن سمب منه او ينه خبره زمه تصدبقه والاقرار به من 
غير توقف على معرفة دليله وقد سرقوا هذه البدعة من أباضية 
:الموارج الذين قالوا ان قول النى عليه السلام انأ فى فنفسه حجة 
لايحتاج معها الى برهان . وذتمت الكرامية ايضاً أن نل تبلنه 


دعوة” الرسل لزمه أن يعتقد موجبات العقول وأنّ بستقد أن الله 


عد د 

تعالى أرسل رسلاً الى خلقه وقد سبقهم أكثرالقدرية إلى القول 
بوجوب اعتقاد موجباتالعقول. ول يقل احد قبلّهم بوجوب اعتقاد 
وجود الرسل قبل ورود الخبرعتهم بوجودم . وزتمت الكرامية 
فنا “اذ الله عاق لو افتصر عل رول ولخد من أول ونان 
التكليف الى القيامة وأدام شريمة الرسول الاول لم يكن حكياً : 
وقال أهل” السئة لو فمل ذلك جاز لما قد جاز منه (ه ب) 
لامة شريعة خاتمالنبيين الىالقيامة ثم ان ابنكرام خاض فى باب 
الامامة فأجاز حكون امامين فى وقت واحد مع وقوع المدال 
وتعاطى القتال . ومع الاختلاف فى الاحكام . واشار فى بعض 
كتبه الى أن علياً ومعاوية كانا إمامين فى وقت واحد ٠‏ ووجب 
على أتباع كل واحد منهما طاعة صاحبه وإن كان احدها ا 
ا وقال أتباعة إن علياً كان إماماً على وذق ال 

1 مآ على خلاف السنة ٠‏ وكانت 0 واحذ 


والآخر باغر 


وكان ماري إمام 
منهما واجبة على أتباعه ٠‏ فيا عجباً من طاعة واجبة خلاف السنة ٠‏ 
5 إن الكرامية خاضوا فى بابالاعان ٠‏ فزعموا انه إقرار فرد على 
الابتداء وان كر بره لا يكون ابماناً الا من المرتد اذا أن به 
بقدرته . وزتموا ايضاً انه هو الاقرار السابق في الذر الاوّل فى 
طلب النى عليه السلام وهو قولحم بلى ٠‏ وزتموا ان ذلك القول 


- ؟ا# د 
باق ابدالا يدون الا بالردة . وزعموا ايضاً ان القر بالشهادتين 
ا حقاوا إن اعتقد الكفر بالرسالة . وزتموا ابضناً أن المنافقين 
الذين الزل الله تعالى فى تكفيرم آيات اكيرة كانوا موامنين حقا 
وأن يمانهم كان كاعان الانبياء والملاتّكة . وقالوا فى اهل الاهواء 
من مخالفيهم وعخالق أهل السنة أن عذابهم فى الآخرة غير موئبد ٠‏ 
واهل الاهواء برون خلود الكرامية فى الدار. ثم ان ابن كرام 
ابدع فى الفقه حماقات لم يسبق اليها ٠‏ منها قوله فى صلاة المسافر 
ان يكفيه تكبيرتان من غبر ركوع ولا سحود ولا قيأم ولا قعود 
ولا تشهد ولا سلام ٠‏ ومنها قولة بصحبة الصلاة فى ثوب كله 
نجس” وعلى ارض نجسة ومع نحاسة ظاهر البدن . وائما أوجب 
الطهارة عن الأحداث دون الانجاس . ومنها قوله بأن نسل اميت 
والصلاة عليه سنتان غير مغر وضتين ونا الواجب كفنه ودفنه . 
ومنها قوله بصحة الصلاة المفروضة والصوم المفروض والمسيج 
الفروض بلا نمة ٠‏ وزيم ان لية الاسلام فى الابتداء كافية عن 
نية (150) كل فريضة من فرائض الاسلام . وكان فى عصرنا 
شيخ للكرامية يعرف بإبرهيم بن مباجر اخترع ضلالة لم سبق 
ابه ٠‏ فزعم اناسساء الله عن وجل كاها اعراض فيه . وكذلك اسم 


كل مسمىي عرض" فيه . فزعم ان الله تعالى عرض حال فى جد.م 


قديم والرجمن عرض كنا والرحيم عرض ثالك واظسااق عرض 
رابع ٠‏ وكذاك كل اسم له تعالى عرض غير الآخر الله تعالى 
عنده غير الرحمن والرمن غير الرحيم والخالق غير الرازق ٠‏ وزعم 
إيضاً ان الزانى عرض في الجسم الذى يضاف اليه الزنى والسارق 
عرض في الذى يضاف اليه السرقة وليس الجسم زائياً ولا ساركا 
فالمهاود والمقطوع عنده غير الزانى والسارق ٠‏ وزعم ابضاً أن الاركة 
والمتحرك عرضان في الجسم وكذلك السواد والاسود عرضان في 
الجسم وكذلك الم والعالم والقدرة والقادر والى" والمياة كل ذلك 
أعرا اض غير الاجسام . فالعر عنده لا قوم بالعالم وائما تقوم بعحل 
لعالم والمركة لا تقوم بالمتحرك وائما تقوم بمحل المتحرك ٠‏ قال 
عبد القاهر ناظرت ابن مماجر هذا في مجاس ناصر الدولة أبى 
امسن د بن أبرهيم بن سيوعدور صاحب جيش السامانية ف 
سنة سبعين وثأهالة في هذه المألة الزمته فيها ان يكون المجدود 
في الزنى غير الزانى والمقطوع في المسرقة غير السارق فالتزم ذلك ٠‏ 
فالزمته أن يكون معبوده عرص لان العبود عنده اسم . واسماء الله 
'تعالى علده أعراض حالة 5 جسم دم ٠.‏ فال ٠‏ ا معيود عرض” 
في جسم القديم وأنا اعبد الجسم دون العرض فقات 4 أنت اذن 


لا تعيده الله عرّ وجل لان الله تعالى عندك عرض ٠‏ وقد زممت 


اه 
ألك تمبد الجسم دن العرض ٠‏ وفضائح الكرامية على الاعداد 
كثيرة الامداد وفها ذَّكرنا منها في هذا الفصل كفاية والله اعم 
نييبت 
الفصل الثامن 
فى بان مذاه المشبهة من أصناف شتى ( 0ه ب ) » 


اعلموا أسمدك الله اك امشبهة صنفان صنف شبهوا ذات 
الباري بذات غيره وصئف اخرون شبهوا صفاته بصفات غيره . 
وكل ص :ف من هذين الصنفين مفترةون على أصئاف شتى .والشبهة 
الذين ضلوا فى تشبيه ذاته بغيره أصناف متام 00 ظهور 
التشبيه صادر عن أصئاف من الروافض الغلاة . فنهم السيابية 
الذين مموا عليا الما وشبهوه بذات الاله. وما احرق قوم امنب قالوا 
له الآت علمنا انلك اله لان النارلا يذب بها الآ الله . ومنهم 
البياية باع بان بنسممان الذي زعم أن معبوده انسان من ثور 
على صورة الانسان فى اعضائه وانه بنى كله الا وجهه . ومنهم 
| الغيرية اتباع المذيرة بن سعيد العجلى الذى زم ان معبوده ذو 
اعضاء وان اعضاءه على صور حر وف المحاء ٠‏ ومنهم المنصورية 


اتباع أبى مغخصور لعجل الذى شبة نششسة يه 3 وذم أله صعد 


هوم - 
ان السماء 5 وزيم ابضا أ الله مع دده على رالقة وقال له أ فى 
بلغ عنى ٠‏ ومنهم التلطابية الذين قالوا بالاهية الاثمة وبالاهية أبى 
المطاب الاسدي ٠‏ ومنهم الذين قالوا بألاهية عبدالله بن معاويه 
ابن عبد الله بن جعفر ٠‏ ومنهم اللولية الذين قالوا هلول الله في 
أشخاص الاثمة وعبدوا الاثمة لاجل ذلك. ومنهم الملولية المسكانية 
للنسوبة الى أبى حكان الدمشق الذى زعم أن الاله يحل في كل 
صورة حسئة وكان السحد لكل صورة حسلة ٠‏ ومنهم المقنعية . 
امبيضة بما وراء نهر جيدون فى دعوام ان المقنع كان الحا وانه 
مصورفى كل زمان بصورة مخصوصة : ومنهم العذافرة الذين قالوا 
بالاهية ابن أبى المذاقر المقتول ب,غداد . وهذه الاصناف الذين 
ذكرنام فى هذا الفصل كلهم خارجون عن دين الاسلام وان 
اننسبوا ( ١55‏ )فى الظاهر اليه وسنذكر تفصيل مقالة كل صئف 
منهم فى لباب الرابع من أبواب هذا الكتاب اذا انتهينا اليه ان 
شاء الله ع وجل . وبعد هذا فرق من المشمهة عدم المتكامون 
فى فرق الملة لاقرارثم ,لزوم أحكام القران واقرارم بوجوب أركان 
شربعة الاسلام من الصلاة والزكاة والصيام والمج عليهم واقرارتم 
تحر المحرماتعليهم وانضلوا وكفروا فى بعض الاصول العقلية . 
ومن هذا الصنف هشامية منتسبة الى هشام بن الحم الراففى 


خد اا حدر 
الذى شبه معبوده بالانسان ٠‏ وزعم لاجل ذلك أله سبعة أشبار 
الشير نفسه وأنه جم ذوحد ونبابة وأنه طويل عريض يق 
وذو لون وطعم ورانحة وقد روى عنه ان معبوده كسكيبة الفضة 
وكالاؤلؤة المستديرة ٠‏ وروي عنه أنه أشار الى ارف جبل ابى 
يس أعظم منه . وروى عنه انه زعم ان الشعاع من معبوده 
متصل با براه ومقالته فى هذا التشبيه على التفصيل الذى ذ كرناه 
. فى تفصيل أقوال الامامية قبل هذا ١‏ ومنهم الحشامية المنسوبة إلى 
هشام بن سالم المواليق الذى ذم ان معبوده على صورة الانسان 
وَأن تعضفة الأعلى وف ونصفه الاسفل مصمت وأن له شعرقً 
بوذا :اولان تنبع منة المكة ٠‏ ومنهم اليونسية المنسوبة الى 
يونس بن عبد الرجمن اللقعى الذى نعم ان الله تع_الى حمله جلة 
عرشه . وان كان هوأقوى بك ان الكرى لحمله رجلاه وهو 
أقوى من رجليه ٠‏ ومنهم المشبهة المنسوبة الى.داوود الجواري 
الذى وصف معبوده تجميع أعضاء الانسان الا الفرج والاحية . 
ومنهم الابراهيمية الفوبة الى أبرهيم بن أبى بحي الاسلمى وكان 
من جلة رواة الاخبار غيرانة ( ١ه‏ ب ) ضل في التشبيه وذسب 
الى الكذب في كثير من رواباته ٠‏ ومنهم المابط_ من القدرية 
وم منسونون الى احمد بن حابط وكان من الممتزلة المنتسبة الى 


ا 
النظام ثم اه شبه عيسى بن مريم بر به وزعم انه الاله الثانى وأنة 
هو الذى بحاسب الاق فى القيامة . ومنهم الكرامية فى دعواها 
أن الله تعالى جسم له حد ونهانة وأنة محل الموادث وأنة مماس 
لعرشه ٠‏ وقد يبنا تفصيل مقالاتم, قبل هذا ما فيه كفابة فهولاء 
مشبهة له تعالى يخلفه ف ذاته . فأما المشبهة لصفاته بصفات 
لمخلوقين فاصناف . منهم الذبن شبهوا ارادة الله تعالى بإرادة 
خلقه . وهذا قول الممتزلة البصرية الذين زعموا ان الله تعالى عن 
وجل بريد مراده بارادة حادئة . وزموا أن ارادتة من جنس 
ارادتنا ثم نأقضوا هذه الدعوى بأن قالوا موز حدوث إرادة الله 
عر وجل لا فى محل ولا .بص حدوث إرادتنا الا حل . وهذا 
تقض قولهم إن ارادته من جنس ارادتنا . لأن الشيكين اذاكانا 
متا ثلين ومن جنس واحد جاز على كلل واحد منهما ما جوز على 
الأش والتتجال و كل -واجدكيينا ما فيل عل الاعر 
وزادت الكرامية على الممتزلة البصرية فى تشبيه ارادة الله تعالى 
بارادات عباده وزتموا أن ارادته من جنس ارادتنا وانها حادثة فيه 
كا تحدث ارادتنا فينا وزعموا لاجل ذلك ارتف لله تعالى محل 
للحوادث تمالى اللّهعن ذلك . علواً كبيراً وءنهم الذين شبهواكلام 
له عر وجل" بكلام خلقه فزعموا ان كلام الله تسالى اصوات 
)0 


لام ؤم د 
وحروف من جنس الاصوات والمزوف المنسوية الى العباد . 
وقالوا حدوث كلامه واحال ججهورم سوى المباثى بقاء كلام الله 
تعالى وقال النظام منهم ليس في نظم كلام الله ( + | ) سبحانه 
اعمارما ليس فى نظ كلا العباد ايجاز. وزعمّ أكثر الممتزلة ان لزج 
والترك واللزد قادرون على الاتيان مثل نظم القران وبما هو افصح 
منه ونا عدموا الم ايك نظمه وذلاك العم مما يصمح ان يكون 
مقدورا هم ٠‏ وشاركت الكرامية الممتزلة فىدعواها حدوث قول الله 
عر وجل مع فرقها بين القول والكلام فى دعواها ان قول الله 
سبحانه من جنس اصوات العباد وحر وفهم وا نكلامه قدرته على 
احداث القول وزادت على المعتزلة تولما بحدوث قول الله عن 
وج فى ذاته بناء على اصليم فى جوازكون الاله محلا لاحوادث . 
وموم الزرارية اتباع زرارة بن اعين الرافضى فى دعواها حدوث 
جميع صفات الله عز وجل وانها من جنس صفاتنا وزتموا ان 
لله تعالى لم يكن فى الازل حيا ولا عالم) ولا قادرا ولا مر يدا ولا 
نيا ولا بسيرواقا اردق هد و الاوضاف سق ايناث افيه 
حياة وقدرة وعلاً وارادة وسمماً وبصراً 5 ان الواحد منا يصير 
1 قادراً سي بصيراً مر بدا عند حدوث المياة والقدرة والارادة 


واللم والسمع والبصر فيه . ومنهم الأذين قالوا من الروافض بأنالله 


وس 
تعالى لا يعم اثثىء حتى يكون فاوجيوا حدوث علمه ما يحب 
حدوث عل العلم منا ٠‏ وهذًا بأباناطلتاه طال ولشر الاذيال ٠‏ وقد 
ينا تفصيل اقوالالمتزلة والمشبهة واقوال سائر الاهواء في كتابنا 
المعروف بكتاب الملل والتحل وفها ذكرنا منها في هذا الباب 


أكفابة والله اعم 


00 


البابالات 
عا من ابواب هذا الكتاب »ا 


في ببان الفرق التى اننسبت الى الاسلام وليست منها 


الكلام فى هذا الباب يدور على اختلاف المتكامين فيمن 
(؛ ب ) مَأ من امة الاسلام وملته . وقد ذكرنا قبل هذا ان 
بعض الئاس زعم ان اسم ملة الاسلام واقسع على كل مقر بذوة 
هد صلل لله عليه وسلم وان كل ما حاء به حق كان قوله بعك ذلك 
ماكان ٠.‏ وهذا اختبار الكعبى ف مقالته . وزحت الكرامية ان 
اسم امة 0 واقع على كل من قال لا اله الا الله محمد وسول 
الله سواء ا خلص فى ذلك او اعتقد خلافه . وهذانالفر سان يازمعا 
ادخال العيسوية من الهود والشاذكاية متهم ف ملة الاسلام 
لانهم .قولون لا اله الا اله مد رسول اللّه ويزتمون ان دا 
كان مبعوثاً الى العرب وقد أقروا بانما جاه به حق ٠‏ وقال بض 
فقباء اهل الحمديث ٠‏ اسم امة الاسلام واقع على كل من اعتقد 
وجوب الصاوات المس الى الكعية وهذا غير كيم لان اكثر 


حجر امه 

اأرئدين الذين ارتدوا باسةاط الزكاة فى عهد الصحابة كانوا يرون 
وجوب الصلاة الى الكعبة وائما ارتدوا باسقاط وجوب الإكاة وم 
لأرئدون من بنى كنده ونيم ٠‏ فاما المرتدون من بى حنيفة وبنى 
سد فانم كن فروا من وجهين. احدها اسقاط وجوبالركاة والثانى 
دعواتم نبوة مسيامة وطليحة واسقظ باو حنيفة وجوب صصلاة 
الصبيح وصلاة المغرب فازدادوا كفراً عل كفر . والصحييح عندنا 
أن اسم ملة الاسلام واقع على كل من اقر حدوث العالم وتوحيد 
صائعه وقدمه وانه عادل حكيم مع فى النشبيه والتعطيل عنه وأفنَ 
مع ذلك شوة جميع انبياله وبصحة نبوة مد صلى الله عليه وعل 
'ورسالته الى الكافة وبتايد شريعته وبان كل ماجاء بو حرق 
أن القرآن منبع احكام شريعته وبوجوب الصاوات اليس الى 
الكعبة وبوجوب الزكاة وصوم رمضأن وحج الييث على اله . 
فكل من أقر بذلك فرو داخل في اهل ملة الاسلام وينظر في 
بعد ذلك ( ١5#‏ ) قارف 0ش نخاط اعانه ببدعة شنماء تؤدى الى 
الكفر فبو الموحد السنى ٠‏ وان ضم الى ذلك بدعة شنماء نظر فان 
كان عل بدعة الباطنية أوالبيائية أو الغيرية أو المنصورية أو 
لجنا احية أوالسباية أو اللمطابية من الرافضة 0 على دبن 
الطلولة أو على ووامبوايع أوعل. 5 رث الميمولية أو 


ال 
البزيدية من الوارج أوعلى دين المايطية أو الجارية من القدرية. 
أو كان ممن بحرم" شيا ما نص القرآن على إباحته باسمه ٠‏ أو 
أباح ما حرّم القرآن باسمه فليس هومن جلة امة الاسلام . وان 
كانت بدعته من جذس بدع الرافضة الزيدية أو الرافضة الامامية 
أو من جنس بدع أكثر اللوارج أ عا ع المعتزلة أو 
من جنس بدع التجارية أو اللويية أو الضرارنة ١و‏ الدسمة رخ 
الامة كان من ججلة امة الاسلام في بعض 0 وهو ان بذفن 
في مقابر المسلمين و يدفم اليه سهمه مر2ل الأنيمة إن غزا زا مع 
المسامين ولا تنم من دخول مساجد المسلمين ومن الصلاة فنها 
ويخرج في بعض الاحكام عن حك امة الأخلوم ٠‏ وذلك أنه لا 
وز الصلاة عليه ب الصلاة خلفه ولا ل ذبيحته ولا حل 
المرأة مهم للسبى ”" 5 لصح تكاح السنية من اح_د مهم ' 
والفرق المنتسبة الى الاسلام في الظاهر مع خروجها عن جملة 
الامةعشر ون فرقة هذه ترجتها ٠‏ سبابية وبانية وحربية ومغيرية 
ومنصورية وجناحية وخطابية وغرابية ومفوضية وحلولية واصتواب 
التناسخ وحايطية وحادية ومقنعية ورزامية وبزيدية وميمولية 


(1) كيفالا تحلالمرأة منهمللسنى مع أنهم يسمون مسلمين ومع أن السام السنى 
يصح ان يزوج غير مسلمة ما دامت مؤمنة ؟ 


لاشو د 
وباطنية وحلاحية وعذائرية 0 واككاب اباحة 0 را الشعيت الفرقة 
الواحدة من هده الفرق رجه ب ( اصنافاً كثيرة نذكرها على 
التفصيل في فصول مبدية ان شاء الله عن وجل 


جب جد 


امصرالاول 
ا من فصول هذا الباب »* 


6 ذو قول السباية ومان خر وحها عن ملة الاسلام 


١ 
0 


السبابية اتباع عبد الله بن سبا الذىغلا في على رضى اللاعنة 
وزعم اندكان نبي ثم غلا فيه حتى زعم انه إله ودعا الى ذلك قوم 
5 و غراة بكرف وزقخ خبرم الى على رضى الله عنه فامر باحراق 
دوم مهم 5 1 ركان حجٍ تى قال عض الشعرا في ذلك 
للدم فىالموا ادث حيث شاءت' إذا " رم فى في المفرتين 

ثم ان عليا رضى الله عنه خاف من احراق الباقين مهم شهائة 
أهل الشام وخاف اختلاف اصحابه عليه فننى ابن سبا الى ساباط 
المدائن فلما قتل على رضى الله عنه زعم ابن سبا ان المفتول لم ,يكن 


عليا و نما كان شيطاناً تصور لاناس في صورة على وان عليا عد 


- 0 
الىالسماء ما صعد اليها عيسى بن*ريم عليهالسلام.وقال كم كذبت 
البوود والتصارى في دعواها قتل عيسى كذلك كذبت التواص 
والموارج فى دعواها قتل علىوا.نما أت الهود والنصارى شخماً 
مصلوباً شبهوه بعيسى كذلاك القائلون بقتل على رأوا قنيلاً يشبه 
عليا فظنوا انه على ٠‏ وعلى قد صعد الى السماء وانه سينزل الى 
الدنيا وينتقم من أعداله . وذتم عضالتباية إن عن جه 
السحاب وان الرعد صوئة والبرق صوئة ومن م من هؤلاء 
صوت الرعد قال عليك السلام يا أميرالمؤمنين وقد روى عن عامر 
بن شراجيل الشعبى ان ابن سبا قيل له ان عليا قد قتل فقال إن 

3 ع‎ ٠. 

حثتمونا بدماغه في صرة , نصدقف عوته لا عوت حتى 
بزل من أأسماء وعلك الارض حذافيرها وهذه ) 45 ا ( الطائفة 
زعم ان ا1 بدي المنتظر إن هو عل دون غيره وفي هذه الطائفة 
قال انيحا ف بن سويد المدوي قصيدله ركرك > فيا ٠‏ من اللوارج 

والروافض والقدرية 95 اهذه الابيات 
برنت من الإوارج لست 3 من الغرّال منهم وابن باب 
ومن 0 اذا ذكروا بردون السلام على السحاب 
ولحكى ل كل قبي واعلٍ ان ذاك من الصواب 


رسول الله والصديق حا 34 لك عدا حسن” الثواب 


5 
وقد ذكر الشمبى ان عبد الله بن السوداءكان يعين السبابية 
على قولا . وكان ابن السوداء في الاصل بودي من اهل اليرة 

فاظهر الاسلام واراد ان يكون له عند اهل الكوفة سوق وريأسة. 
فذكر لم انه وجد في التو راة ان لكل أى وا اع 2 
مد وانه خير الاوصياء؟! ان مدا خير الانبياء . فلا معم ذلك منة 
شيعة علل” قالوا لملى انه من محبيك فرفع على قدره واجاسه حت 
درجة منيره . ثم بلغه عند غلوه فيه فهم يتله فنهاه ابن عباس عن 
ذلك وقال له ان قتلتة اختاف عليك اصحابك وانت عازم على 
المود الى فتالاهل الشام وحتاج الى مداراة اصحابك . فلما خشى 
من قتله ومن قتل أبن سيا الفتنة التى خافها ابن عباس ثفاها الى 
المدائن فافتئن بهم_ا الرعاع بعد قتل على رضى الله عنه وقال 
م ابن السوداء والله لينبءن لعلى في مسحد الكوفه عينا”كت 
تفيض إحداهها علا والاخرى سمنا وينترف مهما شيعتة . 

وقال المحققون من أهل السنة ان ابن الوداء كان على هوى دين 

اليهود واراد ان يفسد على المسلمين دينهم بتأو يلاته في على واولادة 
زقدب) لي يعتقدوا فيه ما اعتقدت النصارى في عسئ عليه 
السلام فانتسب إلى الرافضة السبابية حين وجدهم 

الاهواء في الكفر ١‏ ودلس ضلالته في تأويلاته قال عبد القاهر. 


)م 


أعرف أمل 


دو انج 
كيف يكون من فرق الاسلام قوم بزممون أن عايًا كان 7ل 
او 5 وأئن جاز ادخال هؤلاء فى جلة فرق الاسلام جاز 
ادخال الذين ادعوا نبوة مسيلمة الكذاب فى فرق الاسلام . قانا 
للسيأ 3 . ان كان مقتول عيد امن بن “جم شيط تصور للناس 
ف صورة ع فم لعنم ابن ماجم . وهلا مد حتثهموه ٠‏ إن قاتل 
الشيطان مود على فمله غير مذموم به . وقلنا لحم كيف يصع 
دعوا 8 ان الرعد صوت على والبرق صوته وقد كان صوت الرعد 
مسموعاً والبرق محسوساً في زمن الفلاسفة قبل زمان الاسلام 
ولمذا ذكروا الرعد والبرق في اكتبهم واختلفوا في عللهما ؟ وبال 
لابن السوداء ليس على عندك وعد الذين ميل اليهم من اليوود 
1 1 1 >ن #وسى 0 00 و3 تون وقد صصح موث 
ألاء المذب من 0 لد لوسى وقومه في التيه فها الذي عصم 
عليا من الموت وقد مات ابنه المسين واكابه بكر بلاء عطما و 

يفبع لم ماء فضلا عن عسل ومعن ؟ 


ب ني انيت 


لف 
في ذكر البيانية من الغلاة وبيان خروجها عن فرق الاسلام 


هؤلاء اتباع بيان بن معان القيمى وث الذين زيموا ارنف 
الامامة صارت من مد بن المنفية الى ابنه الى هاشم عبد الله 
ابن دن شم صارت من الى هاشم الى بان بن سععان توصيته اليه 
واختلف هوذلاء في بيان زعيميم ٠‏ فنهم من زعم انشكان نبا وانة 
سخ بض شريعة عمد صلى الله عليه وسلم ٠‏ ومنهم من زعم 
اله كان إِهَا . وذكر هوؤلاء ان بان قال لحم ان روح الإله (هه1) 
تناسخت فى الانبياء والاثمة حتى صارت الى الى هاشم عبد الله 
ابن حمد بن الأنفية شم انتفات اليه منه بعنى نفسه فادعى لنفسه 
الربوية على مذاهب الماولية وزعم ايضاً انه هوالمذكور فى 
الفرآن فى قوله ( هذا بان لئأس وهدى ومؤعطة للمتّقّين ) 
(التمران وم ) وقال انا البيان وانا الحدى والموءظة . وكان بذعم 


انه يعرف الاسم الاعظ وانه هزم بهالمسا كر وانه لدعو 4 الزهرة 


1 


موت 

فتحيبه ٠‏ ثم انه زع ان الاله الازلل رجل من ثور وان يغنى كله 
عن وتدهه وتأول: على زعم قوله ( كر ثَئ الك الا وَجية ) 
( القصص هم ) وقوله ( كل" من عليها ذان وبق وج رَبك ) 
( اارمن 75 05) ورفم عن ينان هذاال عالق دان 
القشرى فى زمان ولابته فى العراق فاحتال على بيان حتى ظفر به 
وصابه وقال له ان كنت زم الجروش بالاسم الذى تعرفه فاهزم 
به اعواتى عنك ٠‏ وه ذه الفر َه خارجة عن جميع فرق الاسلام 
لدعواها الاهية زعيمما بان خرج عابدو الاصنام عن فرق 
الاسلام ٠‏ ومن زعم منهم ان بيأنكان نبا فهو كن زعمان مسيامة 
كان ندياً وكلا الفريققين خارجان عن فرق الاسلام ٠‏ ويقال للبيانية 
اذا جاز فناء بض الاله فا المانم من فناء وجهه ذاما قوله كل شىء 
هالك الا وجهة شعئأه راجم الى بطلان كل عمل لم بقصد به وجه 
الله عرّ وجل وقوله ويبق معناه ويبق ربك لانة قال بمده ذو 
الملال والا كرام بالرفم على البدل من الوجه . ولوكان الوجه مضافاً 
الى الرب لقال ذي الملال فض ذى لان نعت الخفوض يكون 
خفوضاً وهذا واضتح فى نفسه والجد لله على ذلك 


مع بود 


اطفدا 


ف ك5 المغيرية من الغلاة وان خروجهاء عن جلةفرق الاسلام 


مؤلاء ١‏ اتباع المغيرة بك سعيد العجللى وكان بظهر في بدء أمره 
الى سبطه مد بن عبدالله بن ( هه ب) الحسن بن المسين بن 
الحسن بن على 1 وزيم نه هو الميدى المنتظر واستدل ع ذلك 
بالخبر الذى ذ كر ان اسم المبدى يوافق اسم النى صل الله عا 
وسلم واسم سه بوافق سم ابن النى عليه 0 وقتلته الرافضة 
على دعوته ايام الى التظار حمد بن عبد الله بن المسين بن امسن 
ابنعلى” ثمانه أظهر , بعد رياسته عليهم انواعا من اككفر الصريح ٠‏ 
مها دعواه الدوة ودعوآه علمه الاسم الاعظم وذنم انه إلى 0 


الوق ومزم نه الميوش . ومنها افراطه فى التشهيه ٠‏ وذلك انه زعم 
ان معبوده رجل من نور عل رأسه تاج من نور وله اعضاء وقاب 
١‏ ينيع منه المسكلة . وزعم انان اعحافع غبو سروت العا 
وان الالف مها مثال قدميه والعين على صورة عينه وشبه الماء 
بالفرج . ومنها أنه تكلم في بدء الللق ‏ فزعم ان الله تعالى 


لاوج لد 
ما اراد ان يخلق العالم تكل باسمه لايك الا سم ووم 
تاي على رأسه ل دن قوله ( سبح اسيم ريك الأعلى) 
( سبح )١‏ وذم ا الاسم الاعلى انما هو ذلك التاج ثم انه 
بعد وقوع التاج على رأسهكتب باصبعه ع ىكفه اعمال 
م نظر فيها ففضب من معاصيهم فعرق فاجتمع من عرقه نحران 
احدها مظلم ماعل والآخر عذب نير. ثم اطلم ف البحر فابصر ظله 
فذهب ليأخذه فطار فانتزع عينى ظله تفاق مهما الشمس والقمر 
وافى بأقىظله وقال لا ينبنى ان يكون معى إله غيرى . ثم خلق 
الحاق من البحرين نفلق الشيعة مرىي البحر العذب الثير فم 
الموؤمئون وخاق [١‏ لكفرة وث اعداء الشيمة من البحر المظلم امال . 
وذم بط ان الله تعالى خاق الناس قبل اجسا دم ذكان اول ما 
خاق فيها ظل مد قال فذلك قوله ( قل إن كان للرّحمن ولد" 
أن أو" السابدين ) ( الزخرف ١م)‏ قال ثم ارسل ظل 
تمدالى اظلال الناس 3 عرض على السماوات والجيال ارنتف 
عنءن على بن ابى طالب من ظالليه فابين ذلك (كوا) 
فعرض ذلك على الناس فامر جمر ابا بكر ان ,تحمل نصرة على ومنعه 
من اعدائه وان يغدربه فى الدنيا وصءن له ان يعيئه على القدرية 


على شرط ان حمل له الطلافة بمده قفعل ابو بكر ذلك . قال فذ لك 


حو جد 
تأويل: فوله- ( إن عَرَسْنَا الأمالة عل السَمَاوَاتٍ والأرّض 
والجبآل ذا ين أن" تمان واشفئنَ ميا وعلب) الإنسَانة إن 
كان لوماً ولا ) ( الأ زاب 7١‏ ) فزعم ان الذ للوم والموول 
اوبكر وتأول فى مر قول اله تعالى ( ككل الشيْطان إذ قال 
لل نسَان | قفر فلم كَفْر قال إنى بترى* منك) (الحشرة؟) 
والشيطان عنده عمر وكان المخيرة مع ضلالاته التى حكيناها عنه 
يأمر أصضابه بانتظار مد بنعبد الله بن المسين بن المسسن بن على 


وسمع خالد بن عبدالله اتقشرى بره وضلالانه فطلبه فلا قتل 
المغيرة بقى اتباعه على انتظار دين عبدالله بن السين بنالمسن 
فيا اظهر مد هذا دعوته بالمدئة بعث اليها ابو جعفر المنصور 
بصاحبت جيشه عسى بن مودى هم جيش كيف فقتلوا مدا 
بعد غابته علىمكة والمديئة ٠‏ وكاناخوه أبرهيم بن عبداللهقد غاب 
على ارض المغرب ٠‏ فاما مد بنعبد الله بنالحسن فقتل بالمديئة فى 
مرب وأا ابراهيم بن عبد الله بن الحسن فانه غره يسير الرحال 
وانباعه من المعتزلة وضْمنوا له النصرة على جند المنصور فلا التق 
معان بناخرى وهي علىستة عشر فرسخاً من الكوفة قتل ابرهيم 
وانبزهدت الممازلة عنه ولمقه شؤمهم وتولى قتلكم من اصحاب 


لنصور عيسى بن موسي وسلم ابن قتدبة . وأما 0 اريس قانه 


2 اشن د 
مات بأرض المغرب وقيل أنه سم وذكر عضن ميان التوار 2 
ان سلهان بن جرير الزبدي سمه ثم هرب الى العراق فل! قتل مد 
ابنعبدالله بن المسين بن المسن اختلف المثيرية فى اأخيرة فهر بت 
منه فرقة »نهم وامنوه وقالوا انه كذب فى دعواه ان مد بن 
عيد اله بن اسن هو البدى الذى علك الارض لان قتل 
و علاك الارض ولا عشرها. وفرقة ثبت على موالاة المغيرة 
وقالت ان صدق فى ارت محمد بن عبد الله بن (كوب) 
امسن هو المبدى المنتظر وانه لم يقتل بل هو فى جبل من جبال 
حاجر مقيم الى ان يؤر بالخروج فاذا خرج عقدت له البيعة مكة 
بين الركن والمقام ويب له سبعة عشر رجلا بعطى كل رجل هنهم 
حرم اعد على حروف الاسم الاعظم فوزمول الميوش 
وعلكونالارض : وزعم هؤلاء ان الذى قتله حند المنصور بالمدينة 
ماكان شيطانا تمثل لاناس بصورة حمد بن عبد الله بن المسين 
بن عبد الله بن المسين بن الحسن . وكان جابر المعني على هذا 


مذهب وادعى وصية المغيرة بن سعيد اليه بذلاك فلما مات جابر 


دتى بكر الاعور الحجرى الفتات وصية جابر اليه وزعم انه لا 
يموت واكل بذلك اموال المغيرية على وجه السخرية منهم فا 


عدر ده 
مات بكر علموا اهكان كاذباً في دعواه فلءنوه قال عبد القاهر 
5 بعد في فرق الاسلام قوم شبهوا *عبوده, بحر وف المجاء 
وادعوا نبوة زعيمبم؟ لوكان هؤلاء من الامة لصح قولمن يزعم ان 
القائلين بنبوة مسيلمة وطلحة كانوا من الامة . ويقّال لامخيرية ان 
الكرتم قتل مد بن عبد الله بن المسين بن المسن بن على وزهتم 
ان اللقتول كان شيطان تصور فى صورته فيم تتفصلون من يزعم 
ان السين بنعلى واصعابه لم تلو بكر بلاء بل غانوا وقتل شياطين 
تصوروا بسور6م فانتظروا حسين) فانه اعلى رتبة من ابن اخيه 
تمد بنعبد الله بن المسين بن الحسن او انتظر وا عليا ولا تصدقوا 
شتلهما انتنظرته السبابية فان عليا اجلمن بنيه وهذامالا اتفصال 


هم عنه 


ا من هذا الباب » 
ففذر المربية وبيان خ روجهم عن فرق الامة 
هؤلاء اتباع عبد الله بن عمر بن حرب الكندى وكان على 


دن البيانية ف دعواها ان رو الالهتناسخيت 2 الانبياء والائمة 


6 


ليرد 
الى ان اتتهت الى لبى هاشم عبد الله بن عمد بن اللمنفية (/ه ١‏ ) 
ثم زتممت الأربية ان تلاك الروح اثثقات من عبد الله بن مد بن 
الحنفية الىعبد الله بن مرو بن حرب وادعت الطمرية فى زعيمبا 
عبد الله بن ممرو بن حرب مثل دعوى البيانية فى بيان بن سعمان 
وكلتا الفرقتين كافرة بربها وليست من فرق الاسلام م ان 
سائر اللولية خارجة عن فرق الاسلام 


صااحا سس 
من هذا لباب »> 

فى ذكرامتصورية وبيان خروجها عن جملة فرق الاسلام 

هؤلاء اتباع ابى منصور العجلى الذى زعم ان الامامة دارت 
فى اولادعل حتى انتهت الى ابى جعفر بن تمد بن على بن الحمسين 
ابن على المعروف بالباقر وادعىهذا المجلى انه خليفة الباقر ثمالمد 
فى دعواه فزعم انه عرج به الى السماء وان الله تعالى مسح ببده 
على رأسه وقال له يا بى بلغ عنى ثم انزله الى الارض وزعم | 
الكسف الساقط من السماء اللذكوزف قوله ( وإن' 2 
من السمّاء سأقط] 1 0 (الطور ؛؛) 


وسو 
وكفرت هذه الطائفة بالقيامة والمنة والنار وتأولوا الجنة على نميم 
لدنيا والنار على من الناس في الدنيا استحلوا مع هذه الضلالة 
خنق الفيهم واستمرت فتنتهم على عأدتهم الى ان وقف .بوسف 
بن تمر الثقني واتى العراق في زمانه على عورات المنصورية فاخذ 
اب منصور العجل وصابه وهذه الفرقة ابضاً غيرمعدودة في فرق 


لاسلام لكفرها بالقيامة والمئة والنار 


مسبه جباد 


5 ٠ 
فصلل‎ 
» من هذا الباب‎ 
فى ذكر الجناحية من الغلاة وبيان خروجها عن فرق الاسلام‎ 


هؤلاء اتباع عبدالله بنمعاوية بنعبد الله بنجمفر ب نأبى طالب 
وكان سيب اتباعهم له ان المغيرية الذين تبرءوا من المخيرة بنسعيد 
بعد قتل مد بن عبد الله بن المسين بن المسسن بن على خرجوا 
من الكوفة الى الديئة يطلبون اماما فلقيهم عبد الله بن معاوية 
ابن عبد الله بن جعفر فدعاه الى نفسه وزعم انه هو الامام بعد 


عل واولاده من صلية قبابدوه عل امامته ورحعوا الى الكوفة 


م 
وحكوا لاتباعم ان عبد الله بن معاوية بن عبد الله بن جمفر زعم 
انه رب وان روح الاله كانت عام ثم في شيث ثم دارت 
(؛.ه ب ) لاناس بتلك الصورة وزعموا ابضاً ان كل مؤمن يوحى 
اليه وتأولوا على ذلك قول الله تعالى ( وما كن تنس ان كوت 
إِلاّبإان لله) (آل > ران 14 ) اى يوجى منه اليه واستدلوا 
ابضناً بقوله (واذ أوحيت؛ إلى المواريين ) (الائدة وحد) 
وادعوا في ألقسم | نم هم ارارق جد كوو كول اله اله 
(وأَوْح رَبك إلى التَحل ) ( النحل م ) وقالوا اذا جاز الوحى 
لىالنحل فالوحى الينا اولى بالمواز . وزتموا ايضاً اذفيهم من هو 
افضل من جبربل وميكائيل وتمد. وزعموا إيضاً انهم لا عوتونوان 
لواحد منهم اذا بلغ النهاية في دينه رفع الى اللكوت وزتموا انهم 
يرون المرفوعين منهم غدوة وعشية . والفرقة الثالثة منهم عجر ية 
تباع مير بن بيان العجلى قالوا يتكذريب الذبين قالوا منهم الهم 
لا يموتون وقالوا انأ موت ولكن لا يزال خلف منا في الارض ائمة 
انبياء وعبدوا جعفراً وسموه ربا . والفرقة الرابمة منهم مفضلية 
لاننساء بهم الى رجل كان يقال له مفضل الصيرى قالوا بالاهية 


دول بوته وتبردوا من الى اخطا ب لبراءة جعفر مله ٠‏ والغر 3 


0 أمسة منوم خط بية ة مطاقة يقت ع مواللاة أبى ايزا أب 5 


الس م 
دعاويه كلما واتكرت امامة من بعده قال عبد القاهر ان الياضية 
والمنصورية والمناحية واشلطابية قد ا كفروا أبابكر ومر وعْمان 
2 الصحابة باخراجهم عليا من الامامة ف عصرهم وم قد 
أخر | الامامة عن اولاد على فياعصار زتمائهم ٠‏ فيقال لمم اذا 
كان على في وقته اولى بالامامة من ساثر الصحابة فهلا كان 
اولاده اول ما من زحائهم في اعصارهم 3 وليس العيجب عو 
هؤلاء الضالين واغا العحب من علوية قتلوا هؤلاء مع استبدادهم 
دونهم بالامامة 

سمه جه 

ع( من هذا الباب »* 


في ذكر الغراسة والفوضة والذمية وببان خروجهم عن فرق الامة 


الغرابية قوم زتموا ان الله عن وجل ( هم )١‏ ارسل جبريل 
عليه السلام الى على فغلظ فى طريقه فذهب الى د لانة كان 
بشبهه وقالوا كان اشبه به من الغراب بالثراب والذباب بالذباب ٠‏ 
وزتموا ان علا كآن الرنمول واولاده بعده ثم الرسل وهذه الفرقة 


تقول لإنباعها المنوا صاحب ارش يعثول حبريل عليه السلام 


جح هه 
وكفر هذه الفرقة أكثر م نكفر اليهود الذين قالوا لرسول الله 
صل الله عليه وسلم من ,أتيك بالوحى من الله تملى . فقال جيرريل 
ققالوا انالا تحب جبرريل لانة ينزلبالعذاب وقالوا لو اناك بالوجى 
ميخائيل الذى لا ينزل الا بالرحمة لامنا بك ٠‏ فاليهود مم كفرمم 
بالنى صلى الله عليد وسلم ومع عداوتهم لير بل عليه السلام لا 
يلعنون جبريل وانما بزعمون انه من ملاتكة المذاب دون الرحمة . 
والغرابية من الرافضة يلءنون جبريل وتمدا عليهما السلام وقد قال 
الله تع#الى ( من كان عَدُوً لله وملا كته ا 00 
وميكا ثيل إن لله علو للكافرين) (البقرة ح) فىهذا تحفيق 
8 الكافر لبغض بءض الملانكة ولا يجوز ادخال من سمامم اله 
كافرين فى جلة فرق المسامين . واما المفوضة من الرافضة فقوم 
زعموا ان الله تعالى خاق مدا 3 فوض اليه تديير الالم وتدبيره 
فهو الذى خاق العالم دون اللّه تعالى ثم فوض شمد ند بير العام الى 
على بن ابى طالب فهو المدبر الثالث . وهذه الفرقة شر من ا مجوس 
الذزين زعموا ان الاله خاق الشيطان ثم ان الشيطان اق الشرور. 
وشر من التصارى الذين موا عيسى عليه السلام مدبرا ثانا فن 
عد مفوضة الرافضة من فرق الاسلام فهو بمنز ل من عد ال وهوس 


والنصارى من فرق الاسلام . واما الذمية منهم فقوم زعموا ازعليا 


0 
1 - - : 
هو الله وشتموا مدا وزهوا ان علي بعثه ليأتى عنه فادعى الامر 
لنفسه وهذه خارجة عن فرق الاسلام ككفرها بذوة مد من 
الله تعالى (مه ب) 


الفصل (ثامن 
ع من هذا الباب »* 
في ذكر الشربعية والفيرية من الرافضة 


الشريعية انباع رج لكان يعرف بااشرربعى وهو الذى زعمان 
له تعالى حل في خمسة اشخاص وثم النى وعلى وفاطمة والأسن 
والمسين . وزموا اف هولاء الجسة اذة ولا اضذاد غسة 
واختلفوا في اضدادها فنهم من زعم انها مودة لانة لا يعرف 
فضل الاشخاص التى فبها الاله الا باضدادها ٠‏ ومنهم من زعم 
أن الالشذاد مذموية اوعى عن المزاي اله ادع نوا ان الله 
حل فيه ٠‏ وكأن بعده من اتباعه رجل عرف بالغيرى حكى عئة انه 
ادعى في نفسه أنالله تعالى حل فيه فهذه تمانى فرقمن الروافض 
الفلاة خارجة عن جيع فرق الاسلام لاثباتهم الى غير الله . ومن 


اجي الاشياء ان الخمطابية زحت ان جعفراً الصادق قد اودعم 


وج لس 
عفر ٠‏ وزحوا اله لايقراً مأ فيه الا بورك كان مهم وقد ذكر 
ذلك هارون إن سعك العجلي في شعره فقال 
1 رّ ان الرافضين تغرقوا 
فكيم من جمفر قال متكرا 
فطائفة قلوا إله وهم 
طوائف سمعته الى المطبرا 
ومن تحب لم اقضه جلد جعفر 
برنت الى الرمن من بجفعرا 
برئت الى الرحمن من كل رافض 
بنصير نباب الكفر ف الدرين اعورا 
اذاكك اهل الحق عن بدعة مطوا 
عليهأ وان عضوا الى الأق قرأ 
ولو قيل ان الفيل ضب لصدقوا 
ولو قبل زئجى تحول ارا 
واخاف من بوم البعير فانه 
اذا هو للاقبال وجه اديرا 
فقبح أقوام رموه بعزيه 


3 قال في عسى القرا من تندمرأ 


حا 4 عند 


الففيلن التأسع 
ع من هذا الباب »* 
فيذكر اصناف األولية وببان خروجها عن فرق الاسلام 
ا الولية في ابغلة عشر فر قكلم! كانت في دولة الاسلام وغرض 
جيعها القصد الى افساد القول بتوحيد الصائم وتفضيل (154) 
فرقها في الآكثر يرجع الى غلاة الروافض وذلك ان السباية 
والبيانية والجناحية والخطابية والدميرية منهم باجعا حلولية وظهر 
بعدهم القنمية بماوراء هر جيدون وظهر قوم عرق يقال لهم 
رزامية وقوم يقال لم بركوكية وير بعدهم قوم من اللولية بقال 
م حلانية وقوم با 5 هم حلاجيه يلسبون الى المسين بن 
مضو و امبرو 1 اج وقوم يقال لمم المذاقرَة ينسبون الى 
ابن الى العذاقرى وتبع هذلاء الملولية ا 5 رمية شا ركوهم 
في استباحة المحرمات واسقاط المفر وضات ون نذ تذكر تفصيلم 
على الاختصار ٠‏ اما السبابية فانما دخلت في جلة الملولية لقولها 
باذعلياً صار إن يحاول روحالاله فيه . وكذلك البيانية زمت ان 
روح الاله دارت فى الانبياء والائمة حتى اننهت الى على 3 
)810) 


5-52 
دارت الى يد و3 المنفية ْم صارت الى ابنه أبيهائم ثمحك 
بعده فى بأن بن سمعان . وادعوا بذلك إلاهية بيان بن سمعان 
وكذاك الجناحية نهم حلولية لدعواها ان روح الاله دارت فى على 
واولاده ثم صارت الى عبد الله بن معاوية بن عبد الله بن جعفر 
فكفرت بدعواها حلول روح الاله فى زعيمها وكفرت مع ذلك 
بالقيامة والمنة والنار. والخطاية كلها حلولية لدعواها حلول دوع 
الاله فى جعفر الصادق وبعده فى أَبى الطاب الاسدى ٠‏ فهذه 
الطائفة كافرة دن هذه المهة ومن جهة دعواها أن المسدن والمسين 
واولاده| ابئاغ الله واخنافه” ومن ادعى مهم ف نفسة أنه من ابناء 
الله فهوا كفر من سائر الخطاية والشربعية 0 والفيرية مهم حاولية 
لدعواها ان روح الاله حات 2 مسة اشخاص الى وعلى وفاطمة 
والمسن والسين لدعواها انهؤلاء الاشخاص السة المة . واما 
لرزامية فقوم عرو افرطوا فىموالاة إبى مس صاحب دولة (هدب) 
بنى العباس وساقوا الامامة من أبي هاثم اليه ثم ساقوها من مد 
بن على الىأخيه عبد الله بن عل السفاح ثم زعموا انْ الامامة بعد 
السفاح صارت الى أبى ملم واقروا مع ذلك بقتل إلى مسلوموته 
افر قة منهم بال للحم ابو مسامية افرطوا فى ابى ملم فابة الافراط 


وزتموا انه صار إِلماً تحلول روح الاله فيه وزعموا ان أبا ملم خير 


اس 
من جبريل وميكائيل وسائر الملاككة . وزعموا ابا انأبإسرحي” 
عت وم على انتظاره ٠‏ وهؤلاء عرو وهرات يعرفون بالإركوكية 
فاذا سئل هؤلاء عن الذى قتلهالنصوث قالوا كان شيطانا تصور 
للناس فى صورة أبى عسل ٠‏ واما المقنعية فم المبيضة عله وراء لبر 
جيحون وكان زعيمهم المعر وف بالقنم رجلا اعور فصاروا بمرو 
من أهل قرية بقال لما (كازه كيمن دات ) وكان قد عرف شيعا 
من الهندسة والميل والنيرئيجات وكان على دين الرزامية بعر وثم 
ادّعى لنفسه الإلمية واحتجب عن الناس ببرقع من حررير واغتر 
به اهل جيل ابلاق وقوم من الصمد . ودامت فتنته على المسلمين 
مقداراريع عشرة سنة وعاونه كفرة الاتراك الملجية على المسلمين 
للغارة عليهم وهزموا عسأكركثيرة من عسأكر الم لمين فى ايام 
المبدى بن المنصور وكان المقنع قد اباح لانياعه ال هرمات وحرم 
عليهم القول بالتحر 3 واسقظ عنهم الصصلاة والصيام وساثر العيادات 
وذم لانياعه انه هو الاله وانه كان قد :صورمرة فى صورة أدم 
3 تصورف وقتآخر إبصورة توح وفى وقت آخر بصورة أبرهيم 
ثم تردد فى صور الانبياء الى مد ثم تصور بعده فى صورة على 
وانتقل بعد ذلك فى صور اولاده ثم تصور بعد ذلك فى صورة 


الى م م أنه زعم أنه ف زمأنه الذى كان ؤه قد تصور إصورة 


ع 

هشام بن حكيم وكان اسمه هاشم بن حكيم وقال فى انما انتقل 
فى الصو ر لان عبادى لا ,يطيقون رو بتى فى صورق التى انا عليها 
ومن راتى احترق بنورى وكان له حصن عظيم وثيق_ بناحية 
كثير وحمب فى جبل يقال له سيام وكان عرض جدار 
سورها أكثر من مائة آجرة دونها خندق )١٠٠١(‏ كثيرة 
وكان ممه أهل الصمد والائراك الللجية وجهز المهدى اليهم 
صاحب جيشه مءاذ بن مسل فى سبعين الف من المقائلة وانجعوم 
لسعيد بن مرو الحرش 3 افرد يندا بالقتال وبتدبير المرب 
فقائله سنين والذذ سعيد من المديد والمشب مائتى سل ليضعها 
عل عرض خندق اللفنع ليعبر عامها رجاله واستدعى من مولتان 
لهند عشرة الاف جد جاموس وحشاها رملا وكس ما خندق 
- وقا: كل جند المقنع من وراء اخادقه فاستأمن نم أليه ثلاثون 

لفا وقتل الباقون منهم واحرق المقنع نقسة ف و فى حصله 
قد اذاب فيه النحاس مع السكر حتى ذاب فيه وافتكن به اكوابه 
بعد ذلك لالم يجدوا له جثة ولا رماداً ٠‏ وزتموا اه صعد الى السماء 
واتباعه أليوم فى جبال ابلاق أكره اهلها وهم فى كل قرية من 
من راثم شين لا يصاون قبه ولكن يكترون وذ يؤذن قه 


و إسة لون الميتة واللتز بر وكل” واحد ر مهم اعم 1 يأ 3 غيره 


سسا اج #8 لا 
وان ظفروا سم ل بره المؤذن الذى فى مسجدم قتلوه واخفوه 
غيد انهم مقهوروت إعامة الملمين فى تاحيتهم والحجد لله على 
ذلك . واما الحيانية من الللولية فم المنيوون الى ابى حلان 
الدمشق وكاناصله من فارس ومنشؤه حلب واظهر بدعته بدمشق 
فنسب لذلك الها وكان كفره من وجهين . احدها انه كان بقول 
يحلول الاله فى الاشخاص المسنة وكان مع اصعابه اذا رأوا صورة 
حسئة سحدوا لها يوهمون ان الاله قد حل فم ا . والوجه الثاتى 
من كفره قوله بالاباحة ودعواه ان من عرف الاله على الويف 
الذي يعتقده هو زالعنة الخطر والتحريم واستباح كل ما يستاذه 
ويشنهيه ٠‏ قال عبد القاهر رت بض هؤلاء المرانية يستدل 
على جواز حلول الاله فى الاجساد قول الله تعالى للملاتكة فى 
اد م (فإذا سوه وتخت فيه من روح فقوا له ساجدين ) 
(الحجره؟). وكان نم ان الاله ائما أمر اللاكة بالسحود 
لادم لان كان قد حل فىآدم وائما حله لانه خلقه فى احسن نقويم 
ولهذا قال (لقد خَلنا الإنْسَانَ فا حسَن تقو >م) (التين ؟) قات 
له( ٠٠١‏ ب) اخبرتى عن الابة التى استدللت ها فى أمر الله 
الملائكة بالسجود لأدم عليه السلام والابة الناطقة بان الانسان 
مخاوق فى احسن تقويم هل اريد بهما جميع الناس على المعوم ام 


- 5 حم 
اريد مهمأ اسان بعينه ٠‏ فال ما الذى يلزمنى على كل واحد من 
القولين ان قلت به . فتقات ان قات ان المراد مهما كل الناس على 
العموم رمك ان تسحد لكل انسان وان كان قبيح الصورة 
لدعواك ان الاله حل فى جميع الناس واذقلت ان المراد به اسان 
بعينه وهو آدم عليه السلام دون غيره فم تسحد لغيره من اصواب 
الصور المسنة ول جد للفرس الرابع والشجرة امثمرة وذوات 
الصور الحسنة من الطيور والبهائم وربما كان لحمب الناس فى 
صورة فان استحزت السحود له فقد جمعت بين طلالة الملولية 
وضلالة عابدي النار واذا لم تسحد للنار ولا لياء ولا للبواء ولا 
للسماء مع حسسن صور هذه الاشياء فى بعض الاحوال فلا آسسجد 
للاشخاص المسنة الصور . وقلت لذإيضًا انالصور المسنة فىالءالم 
كثيرة ولس بعضما تحلول الاله فيه اولى من بعض وان زيمت 
انالاله حال فىجميع الصور المسنة فهل ذلك الحلول على طريق 
قيام العرض بالجسماو على طر بو كون الجسم فى ابه ويستحيل 
حلول عرض واحد فى محال كثيرة ويستحيل كون ثبى* واحد 
فى امكنة كثيرة واذا استحال هذا استحال ما يؤدى اليه . واما 
الملاجية فنوبون الى أبى الغيث المسين بن منصور المعروف 


لا 

فى بدء امره مشخولاً بكلام الصوفية وكانت عباراته حينئثر من 
المنس الذى نسميه الصوفية الشطيم وهو الذى حتمل معنيين 

احدها| حسن ود . والآخرة قبح مذهوم وكان يدع انواع العلوم 
على اللخصوص والعموم وافتئن به قوم هن اهل بغداذ وقوم من اهل 
طالقان خراسان ٠‏ وقد اختاف فه التكلمون والفقباء والصوفية . 
فاما المتكلمون ذا كثرم على تكفيره وعلى انه كان على هلماهب 
الوا لية وقبله قوم من متكامى السالمية بالبصرة ونسبوه الى حقائق 
معانى الصوفية. وكا القاضى ابو بك رمد بن الطيب الاشعرى )1١١١(‏ 
رحمه الله نسبه الى معاطاة اميل والحاريق وذكر فىكتابه الذى 
أبان فيه عز الممتزلة او اسع لان لبر على اصوثم خاريق 
الحلاج و وجوه حيله . واختاف الفقهاءا يضاً فوشأ أنالموي فتوقف 
فيه ابو العباس بن” سرح للا استفتى فى دمه وافى ابو بكر بن 
داود يجواز قتله واختاف فيه مشايخ الصوفية فبرئ؟ منه تمرو بن 
عهان المي وأو عقوبً الاقطع وجاعة منهم وقالتمرو بن عمان 
كنت اماشيه يوم فقرأت شيا من القران فقال يمكننى ان اقول 
مثل هذا وروى ان الملاج مر يوماً على المنيد فقال له انا المق 
فقال الحنيد أنت بالق ابة خشبة تفسد” فتحقق فيه ما قال 


الجنيد لانة صلب بعد ذلك وقبله جاعة من الصوفية . منهوم أبو 


ححة بلع بهم 

السأئن تغط يكذاد وأوعة اله يحنت ارس واو القاسم 
النصرابادى بأيسا:ور وفارس الدديتورى بناحيته. والذذين نسبوه الى 
الكفر والى دين الطلولية حكوا عليه انه قال من هذب نفسه 
فى الطاعة وصبر على الاذات والثهوات ارق الى مقام المقربين 
ثم لا يزال ,يصفو ويرتق فى درجات المصافات حتى يصفو عن 
البشرية فاذا لم ببق فيه من البشرية حظ حل فيه روح الاله 
الذى حل فى عسى بنمريم . ول برد حينثر شيا الا كانم اراد 
وكان جميع فله فمل الله تعالى . وزتموا أن الملاج ادعى لنفسه 
هذه الرتبة وذكر انه ظفروا بكتب له الى اتبباعه عنوانها من 
المركويي الانان ليور ف كل كور الع فافخ 
فظفروا بكنتب اتباعه اليه وفبها يأ ذات الاذات ومنتبى غمابة 
الشهوات نشهد انك المتصور فىكل زمان بصورة وفى زماننا هذا 
بصورة المسين بن منصور ون نستجير لك وترجو رمتد.ك 
يا علام الغيوب ٠‏ وذكروا انه اسهال غداد جماعة من حاشية 
المليفة ومن حرمه حتى خاف الطليفة وهو جمفر المفتدر باللّه معرة 
فتنته لفيسه واستفتى الفقهاء فى دمه واستروح الى فتوى أبى بكر 
ابن داود بأباحة دمه فقدم الى حامد بنالعباس بضر بهالف صوت 


وبقطم يديه ورجليه وصلبه بعد ذلك عند جسر بنداد ٠١١(‏ ب) 


0 
ففعل به ذلك يوم الثلاثاء لست بقين من ذى القعدة سنة أسع 
وثائة ثم انزل من جذعه الذى صلب عليه بعد ثلاث واحرق 
وطرح رماده فى الد حلة وزعم بعض اأخسو بين اليه الدحي” ل يتل 
وانمأ قتل من الى عليه شبهة والذين تولوه من الصوفية وزتموا أنه 
كف له احوال من الكرامة فاظهرها لاناس فموقب بتسليط 
مشكرى الكرامات عليه لتبق حاله على التلييس ٠‏ وزعم هؤلاء ان 
حقيقة التصوف حال ظاهرها تلييس وباطنها تقديس واستدلوا 
على تقديس باطن الملاج با روى انه قال عند قطع يديه ورجليه 
حسب الواحد افراد الواحد وبأنه سكل يوم عن ذنبه فانشاً يقول 
ثلاثة احرف لا تجمفيها ومعجومان ‏ وانقطع الكلام وأشار يذلك 
الى التوحيد ‏ واما العذاقر: ة فقوم ببخداد اتباع رجل ظهر يغداد 


فى ايام الراضى بن المقتدر فى سنة اللتين وعشرين وثلمالة وكان 
معر وف بابن أبى العذاقر واسمه محمد بن على السامةانى وادعى حاول 
روح الالدفيه وى نفسه روحالقدس ووطع لاتباعه كتان سماه 
بالماسة السادسة وصرح فيه برقم الشسرربعة واباح الاواط وزعم انه 
الاج الفاضل نوره فى المفضول . واباح اتباعه له حرمبم طمما فى 
ابلاجه ثوره فبهن". وظفر الراضي بالّه به ومجماعة من اتباعه منهم 
المسين بن القسم بن عبيد الله بن سلهال بن وهب واو ممران 


)م 


و8« - 
أبرهيم بن ححمد بن احمد بن النجم ووجد كتبهما اليه تخاطيانه فيه 
يارب واأول ويصفائه بالقدرة على مايشاء واقروا بذلك دضرة 
الفقباء ومنهم ابوالعباس امد بن مر بن سرج وابو الفرح امال 
وجاعة من الائمة فاعترفوا بذلك وامر المعروف منهم بالمسين بن 
القسم بن عبيد الله بالبراءة من ابن أبى المذاقر بأن يصفعه ففمل 
ذلاك واظهر التوبة وافتى ابن 2 واز قبول توبته على مذهب 
الشافي رحمه الله وافتى المالكيون برد توبة الزمدديق بعد العثور 
عليه قام ر الراخ ى نحسه الى ان ينظر فى أمرم وأمرّ (؟١11)‏ 
تل ابن ابى المذائر وصاحيه ابى عون فقال له ابن أبى الذاقر 
3 ثلاثة ايام ليتزل فبها براءقى من السماء اوثقمة على 3 
شار الفقها 7 الراضى لعجيل قتلبما قصاء .4 انم أحرةه بعك 
ذلك 00 رمادهما ف فى الدحلة 


حي تصصخحح ٠.‏ 


ووب 


الفصمل الحادي عش 
من فصول هذا الباب »* 


6 ذو أصواب الاباحة من اخارمية وان خر وجهم 
عن جملة فرق الاسلام 


فهؤلاء صنفان صاف مهم كانوا قبل دولةالاسلام كا مزدكية 
الذين استباحوا الحرمات وزوا ان الناس شركاء فى الاموال 
والنساء ودامت فتنة هؤلاء الى ارف قتلهم انوشر وان فى زمانه. 
والصنف الثاى خرمدينية ظهروا في دولة الاسلام وهم فريقان 
بابكية ومازيارية وكلتاهها معروفة بالحمرة. فالباككية منهماتباع ياك 
المزى الذى ظهر في جبل اليدين بناحية اذر بان وكثر بها اتباعه 
واستباحوا ال حرمات وقتلوا الكثير من المسلمين وجهز اليه خافاء 
الفائن حون كثيرة مع الفشين الماجب وتمد بن بوسف 
التثعرى وابى داف المحلى واقرائهم وبقيت العساكر في وجيه 
7 1 
مقدار عشر بن سنة الى ان ا خذ بابك واخوه اسحق بن ابرهيم 
وصليا بعين من راى في انام المعتعم وانهم النشين الماجب بمالاة 
بابك في حر به وقتل لاجل ذلك . واما المأزنارية مهم فم اتباع 


مازيار الذى اظهر ذين المحمرة تحرجان . وللبابكيه في جبليم ليلة 
عيد م محتمعون فيها عل الجر والزمر وختلط م | وحالم م ولساؤم 
فاذا أطفئت سرجه ونيرانهم افتض فبها الرجالالنساء على تقدير 
من عر بر . والبابكية ينسبون أصل دينهم الى أمير كان لمم في 
الماهلية اسمه شروين . وبزعمون ان ابامكانمن الج وان مظن 
بنات »لوك الفرس . ويز>ون ان شروين كان افضل من محمد 
ومن شااؤ الاينياء وقد بنوًا في جباوم مساحد للمسلمين بيؤذن 
فيها المسلمون وتم (0١٠ب)‏ يعلمونأولاد م القرانلكنهم لايصاون 
في السر ولا .يصومون في شمهر رمضان ولا برون جهاد الكفرة . 
وكانت فتنة مازيار قد عظمت في نأحيته الى ان اخذ في ايام 
العتمم ايضاً وصلب بسر من رأى بحذاء بابك اخلرّى واتباع 
مازيار اليوم في جبلرم أكرة من لبهم من سواد جرجان .ظهر ون 
الاسلام ويضمرون خلافه والله اللستعات على اهل ليخ 
والطغيان 


جهوت 
الفصل «لثاني عشر 
عا من فصول هذا الباب » 


فى ذكر اصحاب التناسسخ من اهل الاهواء وبيان خروجهم 
عن فرق الاسلام 


القائلون بالتناسخ اصئاف صئف من الفلاسفة وصنف من 
السيئية ٠‏ وهذان الصنفان كانا قبل دولة الاسلام. وصنفان اخران 
ظهرا في دولة الاسلام . أحدها من جلة القدرية ٠‏ والآخرمن 
جملة الرافضة الغالية ٠.‏ فاحواب الانأسخ من السمنية الوا بقدم 
العالم وقالوا ايض بأبطال النظر والاستدلال . وزتموا انه لا معلوم 
الامن جهة المواس انس وانكر أكثرتم المعاد والبعث بعد 
اموت . وقال فريق مهم بتناسخ الارواح في الصور اللختلفة . 
واجازوا ان يقل روح الانسان الىكلب وروح الكاب الى 
اسان وقد حى اقلوطرخس م ثل هذا القول عرنل بعض 
الفلاسفة . وزيموا ان هن أذني في قالب ثاله العقاب على ذلك 
الذنيفيقالب آخر ٠‏ وكذلك القول في الثوابعندهم. ومن اعجب 
الاشياء دعوي السمنية في التناسخ الذى لا لم بالاواس مع 


لاا ججع#8 لد 

قوم انه لا معلوم الأّمن جهة المواس وقد ذهبت المانوية ابا 
الى التناسخ وذلك ان مانيا قأل في مض كمه إن الارواح التى 
تفارق الاجسام توعان أرواح الصديقين وأرواح أهل الضلالة. 
فار واح الصدقين اذا فارقت اجسادها سرت في مود الصبيح 
الى النور الذى فوق الفلك فبتقيت في ذلك المالم على السرور 
الدائ ٠‏ وأرواح أهل الضلال اذا فارقت الاجساد وأرادت 
الاحوق بالنور الأعلى ردت متمكسة إلى السفل . فتتناسخ في 
أجسام الميوانات الى ان :صفو من شوائب الظلمة ثم تلتحق 
0 ( 

وذكر أصاب المقالات عن سقراط وافلاطن واتباعهما من 
الفلاسفة امهم قالوا بتناسيع الأرواح على تفصيل قد حكيناه علوم 
فى كتاب الملل والنحل ٠‏ وقال بعض الهود بالتنا ا ٠‏ وزيم اله 
وحد في كتاب دائيال ان الله تعالى مس 0 ف سبع 
صورمن 0م والسباع وعف به فيها كلها * ثم بمثه في اخرها 
موحد . وأما أهل التناسيع فيدولة الاسلامفان البيانية والمناحيّة 
واللطابة والروندية من الروافض الماولية كلها قالت يتناس 
روح الاله في الأمة ممم ٠‏ وأول من قال هذه الضلالة السباية 
من الرافضة لدعوام أن علي صار الما جين حل” 8 ' الاله فيه . 


 م؟هؤد‎ 

وت البيائية منهم ان روح الاله هارت في الانبياء ثم في الأئة 
الى انض صارت في بيان بن مععان . وادّعت المناحية كس مثل 
ذلك في عبد الله , : بن معاوية بن عبد الله 3 جعفرٍ . وكذلك 
دعوى الأطابة في 0 الطاب . وحكذلك دعوى قوم من 
الروندية في أبى مسلم صاحب دولة ببي العباس ٠‏ فبولاء يقولون 
بتناسخ روح الاله دون أرواح الناس 5 الله عن 'ذلك علرًا 
كبير. واما أهل التناسخ من القدرية فجاعة منهم أحمد بن 

عابط وكان مستزل تيا الى انظاء واذعل ؛ بدعته في الفطرة 
وفي أفر الجرء الذى ,:<زا أ وفي نف قدرة الله تعالى عل الزبادة في ف 
نعيم أهل المنة أو في عذاب أه دل النار وزاد على النظام م في 
ضلالته في التناسيخ 1 احمد بن انوب بن ,بانوش وكان 5 

حمد بن حابط في التنا تناسيخ ل هما اختلفا 8 في صحكيفية 

لتناسيخ ٠‏ ومنهم تمد بن احمد القحملي ارا ل كان منهم في 
0 والاعتزال. ومنهم عبد الكريم بن أبى الموجاء وكان خال 
معن بن زائدة ٠‏ وجمم” بن أربعة أنواع من الضلالة . أحدها ان 
كان برى في الس دين المانوية من الثنوية . والثانى قواة ل 
والثالث ميله الى الرافضة في الامامة . والرابع قولة بالقدر فى 
أبواب التمديل والتحوير . وكان وضع أحاديث كثيرة باساليد 


هجوو ب 

يشثر بها من لا معرفة له 2 والتعديل . وتاك الأحاديت 
التي وضعها كلبا ضلالات في التشبيه ٠١١(‏ ب ) والتعطيدل 
وفي بعضها تنيير أححكام الشريمة وهو ألذى أفد على 
ارافضة صوم رمضان بالحلال وردهم عن اعتبار الأهلة ساب 
وضعه ثم ونب ذلك الحساب الى جعفر الصادق ورفع خبر 
هذا الضال الى أبى جمفر بن مد بن لوان عامل المنصور على 
الكوفة فامر بقتلوفقال لن يقتلونى لقند وضءت أربعة لف حدبث 
أحلات با المرام وحرمت بها الملال وفطرت الرافضة في يوم 
مو أيام يام صومهم ودومتهم في بوم من أيام فطر هم ٠‏ وتفصيل قول 
هؤلاءفي التناسخ أن احمد بن حابيط زعم ان الله نمالل أبدع خاقة 
أصحابه سالمين عقلاء بالنين في دار سوى الدليا التي هم فيا 

اليوم ليوم واكل عو كم وخلق 9 معرفتسه والعلم 4 واسبغ علموم 
لسمه . وزعم ان الانسان الأمور اام ى المنعم عليه هو الروح التي 
ف الجسم وان الاجسام قوالل 00 ٠‏ وزعم ان ااروح هى 
الي القادر العالم وان الميوان كله جنس واحد . وزعم ابض 
ان جميع انواع المروان محتمل لاتكليف وكان قد توه الامر 
والنعي عليهم على اختلافب صورثم واغاتهم ٠‏ وقال ان الله تتعالى 
لا كلفيم في الدار التي خاقهم فيا شكره على ما العم به علييم 


حت ياج ؟ عم 


أطاعه بعشهم في جيع ما أمرم 4 وعصاه بعضمهم في جميع مأ 
أمريم . فن اطاعه في ججيع ما امره به أقره في دار النهيم التي 
ابتدأه فيها. ومن عصآأه في جميع 5007 3 © أخرخة من 7 
النميم الى دار العذاب الدائم وهى النار. ومن أطاعه في عض 
م 9 نه وعصاه في يعض ما أمره به أخرجه الى الدنيا وأليسه 
بعض هذه الاجسام التى هى القوالى الكثيفة وابتلاه بالبأساء 
والضراء والشدة والرجاء واللذات وال" لام في صور مختافة مسرن 
صور الناس والطيور والبهائم والسباع والحشرات وغيرها على 
مقادير ذنوبهم ومعاصيهم في الدار الاولى التى خلقهم فيها فن 
كانت معاصيه في تاك الدار أقل وطاعاتة اكثر كانت صورته 
فى الدنيا احسن ٠‏ ومن كانت طاعاته فى تلك الدار أقل ومعاصيه 
)1١4(‏ اكثرصار قاليه فى الدنيا أقبح ثم زتم ان الميوات 
الذى من الروح لا يزال في هذه الدنيا يتكررفي قوالب وصوّر 
مختافة ما داءت طاعاته مشوية بذنوبه ٠‏ وعلى قدر طاعاته وذنوبه 
يكونمنازل قوالبه فى الانسانية والبيهمية ثم لا بزال من الله تعالى 
رول الى كل نوع من الميوان وتكليف لاحروان ابد الى ان 
تَحض عمل الميوان طاعات فيرد الى دار النميم الدائثم وهى الد 
ابىخاق فيها اوعحض عمله معاصى فيتقل الى النار الدائم عذاما - 
م 


جاه د 
فهذا قول ابن حايط فى تناس الارواح . وقال اجمد بن ابوب بن 
بانوش ان الله تعالى خاق الاق كله دفعة واحدة . وحى عنه 
بعض أصحابه أن الله تعالى خاق أولاً الاجزاء المقدرة التى كل 
واحد متها جزء لا بتجزأ . وذعم ان تملك الاجزاء كانت أحياء 
عافلة وان الله تعالى كان قد سوّى بينهم فى ججيع امورهم اذ لم 
ستحق واحد مهم تفضيلة على غيره ولاكان من احد منهم 
جناية ,يؤخر لاجلها عن غيره ٠‏ قال ثم انه خيرهم بين ان يمتحنوم 
بعد اسباغ النعمة علموم بالطاعات ايستحةوا بها الثواب عليبا 
لانمنزلة الاستحقاق أشرف من منزلة التفضيل ٠‏ و ون اذبتكهم 
فى تلك الدارتفضلاً عليه بها فاختار بعضهم الحبة واباها بعضهم ٠‏ 
فن اباها تركه فى الدار الاولى على حاله فيها ٠‏ ومن اختار الامتحان 
امتحنه فى الدنيا ولأ امتحن الذين اختاروا الامتحارن عصاه 
بعضهم وأطاعه بعضهم . فن عصاه حطهالى رنبة هى دون النزلة 
التى خلقوا فيها ١‏ ومن اطاعه رفعه الى رنية 3 على من المازلة التى 
خاق عايها نمكردم فى الاشخاص والقوالب إلى ال صبار قوم 
مهم اناسا واخ خرون صاروا مهاثم أوسباءاً بذثوبهم ومن صار مهم 
اىالبهيمية ارتقع عنه التكليف . وكان يالف ابنحايط في تكليف 
البهائم ٠‏ ثم قال فى البهائم انها لا تزال تترد فى الصور(4١ب)‏ 


وهم 

القبيحة وتلق المكاره من انيح والتسخير الى ان تستوفىما لستحق 
من العقاب بذنويها ثم تماد الى المالة الاولى ثم يرهم اله تعالى 
تخبيا ثانا فى الامتحان ٠‏ فان اختاروه اعاد تكليفهم على الال 
التى وصنفاها وان امتنموا مله ركو على حالطم غير مكافين “ذم 
ان من المكافين من يعمل الطاعات حتى يستحق ان يكون يأ 
اوملكاً فيفمل الله تعالى ذلك بع - وزعم 
تعالى لم يعرض عليهم فى اول امرهم التكليف بل هم الوه لرفم 


القحطى منهم ان الله 


عن درجاتهم والتفاضل يهم فاخيره ثم بهم لا ,يصفون بذلك الا 
بعد التكليف والامتحان وانهم وات كلفوا فمتصوا استحقوا 
التقاب فابوا الامتحان . قال فذلك قوله ( إَِا عرَضْنا الأمانة على 
السماوات والأُرْض والجال فايين أن تحملنها وأَشْفَدنَ منها 
وجلها الانسان إنّمكان طلم جهولاً ) (الأحزاب <,) وزع ابو 
عمسم الحرّانى ان الله تعالى خلق الارواح وكلف مها من علم 
انه يطيعة دون من يعصيه وان العصأة إما عصوه ابتداء فموقبوا 
بالنسخ والمسخ فى الاجساد الختلفة على مقادير ذنوبهم . فهذا 
تفصيل قول اصحاب التناسيع وقد تمضنا علارم فى كتاب الملل 


و النحل 3 فيه 


النمين الغالث عششس 
ا من فصول هذا الباب »* 
ف بيان ضلالات الحابطية من القدرية وان خر وجهم 
عن فرق الامة 
همؤلاء اتباع امد بن حايط القدرى وكان من اصحاب 
النظام فى الاعتزال وقد ذكرنا قله فى التناسث قبل هذا ونذكر 
في هذا الفصل ضلالاته فى توحيد الصائع ٠‏ وذللك ان ابن حابط 
وفضلا المدفىزتما ان لاخلق ريين وخالقين . احدهما قديم وهو 
المسبحانة والآخر مخاوق وهو عيسى بن مريم ٠‏ وزيما الالمسييح 
ابن اللّه على معنى النى دون الولادة . وزعما ايض ان المسيح هو 
الذى بحاسب الاق فى الاخرة وهو الذى عناه اللهبقوله ( وَحاءِ 
ريك واملآك صَفاً صف (الفجر 5) وهو الذى يأنى (في ظلل من 


النهام) (البقرة ١١؟)‏ وهو الذى خاق ١١‏ دم على صورة نفسه وذلك 


اد 
ويل ماروى ان اله تعالى خلق الها على صورئة وزيم انهو 


الذى عناه )١٠١(‏ النى صلى الله عليه وسلم بقوله رَوْنَ 5 


كا ترون التقمر ليلة البدر وهو الذى عناه وله ان الله تعالى خاق 


2 
العقن فقال له أقبل فأقبل وقال له أدبر فأدتر فقالما خلقت خلتاً 
احكرم منك وبك اعطى وبك 5 ٠‏ وقالا ان المسيح تذرع 
جسدا وكان قبل التذرع عقلاً . قال عبد القاهر قد شارك هذان 
الكافران الثنوبة والحوس فى دعوى خالقين ٠‏ وقوهم شر من توم 
لان الثنوبة والمهوس اضافوا اختراع ججميع الميرات الى الله تعالى 
وانما اضافوا فمل الشر وو الى الظامة والى الشيطان . واضاف ابن 
حاربط وفضل الحدثى فءل الميرا ت كلها الى عيسى بن مر واضافا 
الفغاسة الاق الآخرة- والتشن ق قرلا ان عبني خاق 
جده ادم علي هالسلام فيا تحبا من فرع مخلق اصله ومن عد هذين 
الضالين من فرق الاسلام كن عد النصارى من فرق الاسلام 


520000-00 
يت 


ل من فصول هذا الباب »* 
5 ذكر الخارية من القدرية وبيان خر وجوم عن فرق الأمة 
هؤلاء قوم مرى1 معتزلة عسكر 58 : اختار وا من بدع 
اصناف القدرية ضلالات مخصوصة فاخذوا من ابن حابط 


قوله يتناس الأرواح في الاجساد والقوالب واخذوا من عباد بن 


1 
سلبان الضميري قوله بان الذين مسوم الله إقردةً وخنازي ركانوا 
بعد الخ ناس وكانوا معتقدين للكثر بعد اخ واخذوا من 
جعد بن درم الذي ضحى به خالد بن عبد الله القسري قوله بان 
النظر الذي بوجب المعرفة ككون نلك المعرفة فلا لا فاعل” لها .ثم 
زتموا بمد ذلك ان الخ ليبست من فعل الله تعالى وإ نما همي من 
فعل اذار لأن الله تعالى لا يفعل مايكون سبب المعصية ٠‏ وزيموا 
ن الافسانقد يخاق أنواعا من الميواناتكالاحم اذا دفته الانسان 
ويضعه في الشمس فود زعموا ان تلك الديدان مر:ى خاق 
لانسان وكذلك المقارب التي تظهر من التبن تحت الجر زعموا 
نما من اختراع تمن جع بين الاجر والتبن وهؤلاء (ه.اب) 


شر من المهوس الذين اضافوا اختراع الميات والمشرات والسموم 


كن الشيطان . ومن عدم من فرق الامة كرض عد ال هوس من 


فرق الامة 


7 د 
ل 222 رت 9 كتين 


لد 


الفصل الخامس عشر 1 
من فصول هذا الباب »* 

في ذّكر البزيدية من اخلوارج و بيان خروجبهم عن فرق الاسلام 

هؤلاء اتباع يزيد بن ابي أئيسة المارجي وكان من البصرة 
5 انتتقل إلى تون من ارض فارس وكان على رأي الاباضية من 
الموارج ثم انه خرج عن قول ججيع الامة لدعواه ان الله عرّ وجل 
يبعث رسولاً من المجم ويزل علي هكتاب من السماء ويخ 
لشرعه شربعة حمد صلى الله عايه وسلم ٠‏ وذعم ان اتباع ذلك النى 
المنتظرثم الصابئون المذكورون فى القران فاما المسمون بالصابئة 
من اهل واسط وحرًان فاه الصابثون المذّكورون في القرآن . 
وكان مع هذه الضلالة يتول من شهد محمد على الله عليه وسلم 
بالنبوةمن اهل الكتاب وان لم يدخل فيدبنه وسعام بذاك مؤمنين 
وعلى هذا القول حب ان يكون العيسوية والرعيانية من البهود 
مؤمنين لانهم أقرّوا بور حمد عليه السلام ول يدخلوا في دبنه 
وليس تجائران يعد في فرق الاسلام من يعد اليهود من المسلمين 
وكيف يعد من فرق الاسلام من يقول بنشيع شريعة الاسلام ؟ 


جه دج 


فده 


الفصل الساوحس عشر 
ف من هذا الباب »* 
فى ذكر اميموية من اللوارج وبان خروجهم 
عن فرق الاسلام 
هؤلاء اتباع رجل من اللوارج الشخريةكان اسمه ميمو 
وكان على مذهب العجاردة من اللموارج ثم انه خالف المجاردة 
فى الارادة والقدر والاستطاعة وقال فيهذه الابواب الثلاثة بقول 
القدرية الممتزلة عن ن المق ٠‏ وزعم” مع ذلك أن أطفال الشركين 
ف الجن ولوق ميمون هذا على هذه البدع التي حكيناها عند 5 
برد عليها ضلالة سواها لنبناه الى الموارج لقوله بتكفير على 
وطلحة والزبير وعائئشة وعممان ٠‏ وقوله يتكفير أصعاب الذئوب والى 
اللقدرية لقوله فى باب الارادة والقدر والاستطاعة بأقوال القدرية 
فها(١١15)‏ ولكنه زاد على القدرية وعلى الموارج بضلالة 
اشتقها من دين اموس وذلك أنه أبام” نكاح بنات الاولاد 
من الاجداد وبنات أولاد الاخوة والاخوات وقال انما ذكر 
الله تعالى فى ريم النساء بالنسب الامبات والبنات والاخوات 


والعمات وانكا لات وبنات الع وناخالاغو ات 5 دكن 
الينا ات ولا 3 أت البنين ولا نات أولاد الاخوة ولا 5 أت 3 
الاخوات . فان طرد قياسه سل امبات الامبات وامبات الاباء 
والأجداد المخض فى الجوسيّة وان لم يحر تكاح المدات وقاس 
المدات على الامهات أزهه قن لأس بئات الاولاد على ب نات الف 
واذم ببطرد قياسه ىهذا الباب تقطن اعتلاله 5 وح 0 
عن الميدونية من الوارج أنهم انكر وا أن تكون سورة يوسف 
من القران ومكر بعض القرآن كشك ركله. ومن استحل” بعض 
ذواتر المحارم ف 3 اووس 8 ولا بجكون المجوسى معدودا فى 
فرق الاسلام : : 5 

موحد / 
الفصل السابع عدر 


فى ذ كر الباطنية وببان خروجبم عن جيع فرق الاسلام 


اعلموا اسعدم 0 ضر رَ الباظنية على فرق المسلمين اعنم 

44 ئ صرر البوود وألاصا ى وا موس عايوم بل اعظم دن مضرة 

الدهرية وسائر د عليهم :بل اعظم رك ضور 
(86) 


ا 
الدتجال الا رظن الخو الؤماق-لآن الذن موعن الدررق 
بدعوة الباطنية .ن وقت ظهور دعوتهم الى بومنا اكثر من الذين 
سَلُونَباكجال فى وقت ظووره لان فئئة الدجال لا نز بد مهتم 
على اربمين بوم . وفضائ الباطنية أكثرء ن عدد الرمل والقطر . 
وقد حى أصحاب المقالات أن الذين أسسوا دعوة الباطنية جباعة . 
مهم ميمون بن ديسان المعروف بالقداح وكان مولى أعفر بن 
مد الصادق وكان من الاهواز. وءهم مد بن المسين الملقب 
ييدان وسيمون بن دريصان فى سجن ولى العراق اسسوا فى 
ذلك السجن مذاهب الباطنية ثم ظهرت دعوتهم بعد خلاصهم 
من الجن من جهة المعروف بذيذان. وابتدأ بالدموة من لاحية 
فدخل فى دينه جاعة من ١‏ كرا اد الجبل مع اهل الجبل المعروف 
بالبدين ثم رحل ميءون بن ديصان الى ناحية المذرب وانقسب 
فى تلك الناحية الى عقيل بن ابى طالب وزعم انه من فسله. فل 
دخل فى دعوته قوم من غلاة الرفض والحاولية منهم (5لاب) 
ادعى انه من ولد دين اسماعيل بن جعفر الصادق فقيل الاغبياء 
ذلك منهعنى أصحاب الانتساب بان جمد بن اسماعيل بن جعفر ” 
مات ولم يعقب ثم ظهر فى دعوته الى دين الباطنية رجل بال له 
حمدان قرمط لقب بذلك لقرمطه فى خطه اوفى خطوه وكان فى 


ال 

ابتداء أمره اكآراً من أكرة سواد الكوفه واليه تنسب القرامطة 
ثم ظهر بعده فى الدعوة الى البدعة ابو شعيد المنابي وكان مرن 
مستحيبة حمدان وتغاب على نا<ية البحرين ودخل فى دعونه بنو 
سكير ثم ثم اا تمادت الايام هم ظهر المعر وف متهم سعيد بن الحسين 
ابن احمدبن عبد الله بن ميمون بن ديصان القداح فغير اسم نفسه 
ونسه . وقال لاتباعه أنا عبيدالله بن الحسن بن مد بن اسماعيل 

ابن جمفر الصادق. ثم ظهرت فتته بالمغرب واولاده اليوم مس:ولوث 
على أعمال مضر . وظهر منهم العروف باإن كروابه بل مهر ونه 
اللنداق وكان من 32317 دان فرمطل وتلون سمو اوداق 
قرمط بارض فارس. وقرامظة فارس قال ل للم الأمونية الاجل ذلك ٠‏ 
ودخل أرض الدبيم رجل من الباطنية يعرف بانى حاتم فاستجاب 
له جاعة من الديلم منهم أسفاربن شر ويه. وظهر بنيسابور داعية 
مم يعرف بالشعرائى فقتل ما فى ولاية ألى بكر بن محتاج عايها . 
وكان الشرانى قد دعا المسين بن على المروردى قام بدعوتم 
بمده تمد بن امد السنى داعية أهل ما وراء النهر واو.سةقوب 
السجزلى المروف بدندانه وصنفة النسى لم اكتاب المحصول 
وصنف” شم ابو 0 كتاب انام الدعوة وكتاب تأويل 


الشرائع وكتاب اكثتف الاسرار وقتل النسى والمء, روف دلدانه 
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على ضلالتهما . وذكر أص اب التوا اريخ ان دعوة الباطنية ظهرت 

أولاً فى زمان الأمون وانتشرت فى زمان الممتمم. وذكروا | 
دخل فى دعوتهم الافشين.صاحب جيش المعتهم وكان هراهً) 
بابك المرى.وكان المربى مستعصياً بناحية البدين وكان أهل 
جبله خرمية على طريقة الزدكية فصارت اللرمية مع الباطنية بدا 
واحدة ٠‏ واجتمع مع ب أبك + ن أهل البدين ومن انضم الهم من 
البديم مقدارثامائة الف رجل ٠‏ و خرج الخليفة لقتالهم الافشين 
فظنه ناصحاً للمسامين وكان فى سره مع بابك وتوانى )1١(‏ 
ف القتال مغة ودلهعلىعورات عساكر المسلمين وقتل الكثير منهم ٠‏ 
ثم لقت الأمداد بالافشين ولق به مد بن يوسف التغرى واب 
حالف القسم بن عيسى العحجلى: ولق به بعد ذلك 'قواد عبد الله 
ابن طاهر واشتدت شوكة الوابكية والقرامطة على عسكر المسامين 
جتى 'بنوا لانفسم البلدة المعروفة ببيرزند خوقاً من ان البابكية 
ودامت الارب بين الف يقين سني نكثيرة الىان أظفر اللّهالسامين 
بالبامكية ف سر بابك وصلي الس ,من رأي ''أسنة ثلاث وعشرين 
ومائتين ثم اخذ أخوه اسحاق وضّلب ببغداد مع المازيار صاحب 
امحمرة بطيرسة_ان وجرجانٍ ٠‏ ولااقتل بابك ظهر للخليفة غدر 
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هع ب 
الافشين وخيانته للمسامين فى حر ونه مع بأبك فامر سَتَلْهِ وصلبه 
فسلب لذلك . وذكر اصصاب التواريخ ان الذين وضموا اساس 
دن الباطنية كانوا من أولاد المهوس وكانوا مائلين الى د بناسلاهم 
ول يحسروا على إظهاره خوقاً منسيوف المسامين فوضع الأنمار 
نهم أساسا من قبلها منهم صار فى الباطن الى تفصيل اديان 
المهوس وتأولوا آيات القرآن وسنن النى ليه السلام على »وافقة 
اساسهم ٠‏ وبيان ذلك ان الثنوية زمت ان النور والظلمة صانمان 
قدعان والنور ممهما فاعل اخيرات والنافم ٠‏ والظلام فاعل الشر ور 
والمضار. وان الاجسام ممتزجة من النور والظلمة وكل واحد منهما 
مشتمل على اربع طبائع وهى الهرارة والبرودة والرطوة واليبوسة . 
والاصلات الاولان مع الطبائع الار ع مدبرات هذا العالم . 
وشاركهم المجوس في اعتقاد صانمين غيرأنهم زتموا ان أحدد 
الصائمين قديم” وهو الاله الفاعل لاخيرات والآخر شيطانمحدث 
فاعل للشرور. وذّكر زعماء الباطنية فكتبهمان الالهخاق النفس 
فالاله هو الاول والنفسنهو الثاتى وهها مديرا هذا العالم : وتعوها 
الاولوالثانى ورعا سعوها المقل والنفس» ثم قالوا اهما ددبران هذا 
المالمبتد بير الكوا كب السبعة والطبائم الاول.نوقولمم ان الاول والثائى 


بديران العالج هو بعيئه قول لوس نأضافة الموادث صانمين حدها 


0 
قديم والاآخر محدث الا أن الباطنية عبرت عن الصانعين بالاول 
والثأنى ٠١‏ ب ) وعبر المهوس عنهما بزدان وأُهرمن فهذا هو 
اذى يدور فيقلوب الباطنية ووضعوا اساسا يؤدى اليه وم مكنم 
إظهار عبادة الثيران فاحتالوا بأن قلوا للمسلمين يذبغي ان حمر 
المساحد كلما وأن لكو كل مسحد 2 بوه ضع عايها الند والمود 
فى كلحال . وكانت البرامكة قد زينوا لارشيد أن ,تخد فجوفر 
اكتف عير بتي علي الموة أبدا فلم الرشيد أنهم أرادوا من 
ذلك عبادةالنار فى الكعبة وأن تصير الكمبة يبت نار فكان ذلك 
أحد ساب قيض الر: شيد على البرامكر : 3 ان اناناقة ا تأوّات 
اصول الدين على الشرك احتتالت ايض لتأويل أحكام الشريمة على 
وجوه تادى الى رفم الشريعة أوالى مثل أ كام اووس ٠‏ والذى 
بدل على أن هذا مرادثم بأو يل الشربعة ألهم قد أباحوا لاتباعم 
تكاح البنات والاخوات وأباحوا شرب الثر وميم الاذات. 
ويؤكد ذلك ان الغلام الذى ظهر مهم بالبحر بن والاحساء بعد 
سليان بن الحسين الفرمطى سن لأتباعه الاواط وأوجب فتل” 
الثلام الذى يعتنع على من يريد الفجورّ به وأمر بقطم يد من 
اطفأ نار بده وبقطع لسان من اطفأها بنفخة . وهذا الغلام؛ 


هو المعروف بابن أبى زكري الطانى وكان ظهوره' فى سنة لسعم 


هذا - 

1 ل شوك انان كل ان مله وده 
على فراشه وبوكد ما قلثاه من ميل الباطنية الى دين الميوس أنا 
لا نجد على ظهر الارض موسي إلا وهو موا" للم مننظر الهو رم 
على الديار يظنونأن الماك يسود البهم بذلك . ورا استد ل أنمارم 
على ذلك بما برويه المهوس عن زرادشت أنه قال لكتتاسب 
أن املك يزول عن الفرس الى الروم واليونانية ثم يعود الى الفرس 
مز ول عرب الفرس الى العرب ثم بعود إلى الفرس ٠‏ وساعده 
جاماسب المنجم على ذلك . وزعم ان الملك يعود الى المجم ثقام 
الف وخجسمائة سئة من وقت ظهور زرادشت . وكان فى الباطنية 
رجل يعرف 0 عبد الله المردى" يدع عم النحوم ويتعصب 
للمجوس وصنف؟ 00 فيه ان القرن الثأمن عشر من مولد 
د على الله عليه 0 م )١‏ وافق الأان العاشر وهونوية 
المشترى والقوس. وقالعند ذلك زج انان بعيد الدولة المووسية 
ويستولى على الارض كلبا ونم أنه علك مدة سبع قرانات. وقالوا 
قد نحقق حي زرادشت وجاماسب فى زوالملك العجم الى الروم 
واليونانية فىايام الاسكندر معاد الى المجم بعد ثلثيائة سنة ثم زال 
بند ذلك ملك المج الىالعرب وسيعود الى المحم لقام المدة التى 


مم 
1 رهاجاماسي»٠‏ .وقد وافق الوقت الذى د كر ودايا 53 والمقتدر 


ك2 
وأخلت موعودم وما رجع اماك فيه الى المجوس: وكانت القراءطة 
قبل هذا الميقات يتواعدون فها ينهم ظهور المنتظر فى القران 
الب بع فى المثلئة النارية وخرج منهم سلهان بن الحمسين مر 
الاحياء عل هذه الدعوى وتعرض للحجيج واسرف فى القتل 
مهم ثم دخل ٠‏ وقتل من كان فى الطواف وأغار على اسار 
الكعبة وطرح القتلى فى بد زمزم وكس عساك ركثيرة هن عببا كر 
المسلمين وامزم فى بعض حروبه الى هجر فحكتب لامسامين 
قصيدة يقول فبها 
اغر حكم منى رجوى الى 0 
مما قليل وف حكم الخبر 
اذا طلع اريخ عه ]رمه اد 
رك افمات “فاطقن الخار 
ألست أنا الذكور فى الكل كلما 
ألست أنا المبحوث فى سورة ازمر 
سأملك أهل الأرض شرا ومغريا 1 
الى قيروان الروم والترك والرر 
واراد بالنجمين زحل والمشترى . وقد وجد هذا القران فى 


سني ظهوره ول عاك من ن الاارض ع غير دنه التى ى خرجح منها 


سا 
وطمع قْ ان ياث سبع قرانات وما ملك سبع سنين بل قتسل 
مبيت رمتة امرا دمن سطحها بابنة على رأسه فدمغته وقتيل: النساء 
أخس قثيل واهون فقيد . وفى آخر سنة ألف ومائتين واربمين 
للاسكندر تمن تاريخ زرادشت ألف وخمسائة سئة وما عاد فها 
ملا الارض الى المحوس بل لسع بعدها نطاق الاسلام فى 
0 وفتسم الله تعالى لامسلمين بعدها'بلاد بلاساعون وارض 

بب وأكثر نوا ى الصين ثم قتتح لحم بعدها جيم ارض الهند 
هن لمفات الى قنوح وصارت أرض المند الى سيترسيقا بحرها 
من رقعسة الاسلام فى أيام امين الدولة أمين الملة (١ب)‏ 
مود بن سبكتين رمه الله ٠‏ وفى هذا زعم انوف الباطنية وهوس 
الجاماسبيه الذين حككوا بمود الماك اليهم فذاقوا وبال أمرم وكان 
عاقبة امانيهم واراً لم محمد الله ومثه . ثم ان الباطنية خرج منهم 
عبيد الله بن امسن بناحية القيروان وخدع 2 من كتامه وما 
من المصامدة وشرفمة من أغنام بربر يحبل ونيريجات أظهرها م 
كروية الليالات بالايلمن خاف الرداء والازار وظن الاتمار أنه 
ا له قتبعوه لاجلها على بدعته فاستولى 32 على بلاد الخرب 
0 خرج العروف متهم بابى سعيد المسين بن برأم عل أهل 
الأحساء والقطيف والبحر بن فأ بأتباعه على اعدامووسى نساءم 

)0( 


5-70 
وذراريهم واحرق المصاحف والمساجد ثم استولى على هجر وقتل 
زحالها واستعيد ذرار 32 ونساءم ْم ظهر المعر وفمنهم بالصناد بق 
لمن وقتل الكثير من اهلها حتى قتل الاطفال والنساء وانضماليه 
العروف منهم بابن الفضل فى اتباعه ثم ان الله تعالى ساط عايهما 
وعلى اباعهما الكلة والطاعون انوا بهما. ثم خرج بالشام حفيد 
لميمون بن دريصان يقال له ابو القاسم بن مبر ويه وقالا من تبعهما 
هذا وقث ملكنا . وكان ذلك سسئة نسع وثمانين ومائتين فتصدعم 
سبك صاحت العتضد ققتلوا سبكاً اه الحرب ودخلوا مديئة 


الرصافة واحرقوا مسحدما الجامع وقصدوا بعد ذلك دمشق 
فاستقبليم الجامى غلام بن طيون وهزمم الى الرقة نفرج اليهم 
عمد بن سلوان كاتني" المكتق فى حند من اجناد المكتق فهزم.م 
وقتل نهم الالوف فانمهزم المسن بن زكري بن مور ويه الا لرملة 
بض عليه والى الرملة فبعث به وجماعة من اتباعه الى المكتنى 

فقتليم بيغداد فى الشارع باشد عذاب . ثم اتقطمت يقتلهم 2 
القرامطة الىسنة عشر وثلهائة : وظهر بعدها فتنةسلهانين المسن 
فيسنة احدى عشرة وثلمائة فانة كبس فها البصرة وقتل اميرها 
سبكا اللقلجي ونقل اموال النصرة الى البحرين . وفى سنة اثلتى 
عشرة وثثهائة وقغ على المجيج فى المتهيير لعشر بقين من الحرّم 


هبام 
وقتل اكثر المجيج ومى المرم والذرارى ‏ ثم دخل الكوفة فى 
سنة ثلاث عشرة وثلمائة فقتل الناس وانتهب الاموال )1١5(‏ 
وفى سنة خمس عشرة وثلمائة حارب ابن أبى الساج : ه وهازم 
أصما به وفى سنة سبع عشرة وثاثياثة دخل مكة وقتل من وجدهفى 
الطواف ٠‏ وقبل انه قتل بها ثلاثة 1 لاف وأخرج منها سبعائة بكر 
واقتلع المجر الاسود وحمله الى البحربن ثم ردفها الى الكوفة ورد 
بعد ذلك من الكوفة إلى مك3 على بد أبى إإسحاق إبرهيم بن مد 
أبن بح مزي نيسابور فى سنة نسع وعشرين وثلهاثة وقصد سلهان 
ابن الحسن بغداد فى سنة عاني عشرة وثلماثة فللا ورد هيت رمته 
امرأة من سطحها بابثة فقتلته واتقطمت بعد ذلك شوكة الفرامطة 
وصاروا بعد قتل سلهان بن الحسن مبدرقين الححييج من الكوفة 
والنضرة الى مك ؤضاذ ٠‏ ومال مضمون لم إلى ان غلبهم الأصعْر 
العقيلى على بعض دار م . وكانت ولانة مصر واعمالما للاخشادية 
وانغم بعضهم الى ابن عبيد الله الباطنى الذى كان قد استولى على 
قيروان ودخلوا مصر فى سنة /لاث وستين وثلهائة وابتنوا مها 
مديئة سموها القاهرة يسكنها اهل بدعته . واهلمصير ثابتون على 
السنة الى يومنا وان اطاعوا صاحب القاهرة فىاداء خراجهم إليه . 


وكاناو شجاع فناخسرو بن بويه قد تاهب اقصد مصر وانتزاعها 


50 
من بدي الباطنية وكتب على اعلامه بالسواد : سم الما حن الرحيم 
الجبد لله رب العالمين وصلى اللّهعلى مد خاتمالنبيين الطائع لله أمير 
المؤمنين ادخلوا مصر ان شاء الله امنين : وقال قصيدة أولها 
أماترى .الاقدار لى طوائما ‏ قواضيالى بالعيارن كابر 
ويشبد الانام لى بأنى ذاك الذىيرجى وذاك المنتظر 
لنصرة الاسلام والداعي الى خليفة الله الإمام الفتخر 
فيا خرج مضاريه لاخروج الى مصر غامضه الاجل فضى 
لسبيله فلا قفى (9؟١٠‏ ب ) فتاخسرو نحبه طمع زعيم مصر 
فى ملوك نواحى الشرقب فكاتيهم يدعوم الى البيمة له فاجاب 
قابوس بن ونتمكي نع نكتابه بقوله. انى لا اذكرك الا على المستراح. 
وأجابه ناصر الدولة ابو المسن مد بن ابرهيم بن سيءجور بان 
كتب على ظه ركتابه اليه ( يا أنمها الكافروت > لا أعبد ما 
تمبُون( الكافرون ١و؟)‏ الى آخر السورة واجابه وح بنمنصور 
والى خراسان بقَتل دعاته الى بدعته ٠‏ ودخل فىدعوته بعض ولاة 
الجرجانية من ارض. خوارزم فكان دخوله فى دبنه شؤم) عليه فى 
ذهاب ملكه وقتله اصعابه ٠‏ ثم استولى عين الدولة واميرتب الملة 
#ود بن سبكتكين على ارضهم وقتلمنكان بها من دعاة الباطنية. 


وكان أوعلى بن سيمجور قد وافقهم فى السر فذاق وبال امره 


بلك بارا ههه 
في ذلك وقبض عليه والى خراسان نوح بن منصور: وبعث به 
الى سبكتكين فقتل بناحية غزنه وكان ابو القسم الحسن بن على 
المقّب بدالشمئد داعية ابى على بن سيمحور الى مذهتب الياطنية 
وظفر به كفو زن صا حاحب جيش السامانية بفيسابورفقتله ودفن 
فى مكان لا يعرف وكان اميرك الطوسى والى ناحي.ة ثأرويه قد 
دخل ودعوة الباطنية فأسر وجل الى غزنه وقتل ما فى الليلة التى 
قتل فيها اوعيل بن سيمحور ٠‏ وكان اهل مولتان من ارض الهند 
داخلين فى دعوة الباطنية فقصدم مود رجه الله فىعسكره وقتل 
منهم الالوف وقطع ابدى ألف منهم ٠‏ وباد بذلك نصراء الباطنية 
من تلك الباطنية ومن هذا بيانشؤم الباطنية على منتحليها فليمتبر 
بذلك المعتبرون ٠‏ وقد ا+تاف المتكامون فىبياناغراض الباطنية فى 
دعوتها الى بدعتها فذهي أكثرم الى ان غرض الباطنية الدعوة 
الى دين المدوس بالتأويلات التى يتأولون علها القرات والسئة 
واستدلوا على ذلك بأن زعيمم الاول ميءون بن ديصان كان 
عوسي من سى الاهواز . ودعا ابنه عبد الله بن ميمون الناس 
الى دين ابه .واستدلوا ايض بأن داعبهم المعروف بالبزدهى 
قال فىكتابه المعروف با لمحصول ان الدع ( )١ ٠٠١‏ الأول 
أبلغ اليثم إن الأول والثانى مدبرا العالم بتديير الكواكب 


اهيا لد 
السبعة والطبائم الأأر بع وعننذا فى التافيق مع خرن الطيرين 
ان أليز ذان خاق اهرمن وانه مع اهرمن مدبرات للعالم غير 
ان ألبزدان. فاعل الميرات واهرمن فاعل الشرور ٠‏ ومنهم من 
أسسْب الباطنية للى الصائيين الذبن م بحران واستدل على ذلك 
بأن حمدان قرمط داعية الباطئية بعد ميمون بن دريصان كان من 
الصابئة الهرانية . واستدل ايض بان صابئة حران يكتموناديانهم 
ولا .ظهر ونا إلا لمن كان منهم . والباطنية ايض لا يظروت 
ديهم الا من كان منهم بعد احلافهم ايأه على ان لا يذكر 
اسرارم لغيرم ٠‏ قال عبد القاهر الذي ,نصح عندي من دين 
الباطنية انهم دهرية زنادقلة يقولون بقدم الءالم ويتكرون الرسل 
والشرائع كارا يلما الى استباحة كل ما تيل اليه الطيم ٠‏ والدليل 
على الهمكا ذكرناه ما قرأته في كابيم المقرجم بالسياسة والبلاغ 
الأكيد والناموس الاعظر وبي رسالة عبيدالله بن امسن التبيرواني 
الى سلهان بن الحسن بن سعيد المناني اوصاه فيها بان قال له : 
ادع الناس بان اتتقرب اليهم يما عيلون اليه وأوم كل واحد منهم 
بانك منهم فن انست منه رشداً فاكثف له الغطاء واذا ظفرت 
بالفاسني فاحتفظ به فعلى الفلاسفة معولنا وانا وإيام همون على 


أن تواميس الانبياء وعلى القول بقدم الءالم لوماما الفنا فيه بعضهم 


عدا 
من أن للعالم مد برلا يعرفه : وذكر فىهذا الكتاب إبطال القول 
المماد والعقاب وذكر فيها ان النة نمي الدنيا وان العذاب انما 
هو اشتغال صاب الشرائع بالصلاة والصيام واللمج واللؤاد ٠‏ وقال 
إيضا فى هذه الرسالة . إن اهل الشرائم يمبدون إِط لا يعرفونه 
ولا يحصلون منه إلا على اسم بلا جسم : وقال فيهاايضا اكرم 
الدهرية فانم مناأ وحن منهم . وفى هذا نحقيق لسية الياطنية 
الى الدهربة ٠‏ والذي اكد هذا ان اللجوس ٠٠١(‏ ب) 
يدعون نبّة زرادشت ونز ول الوجي عليه من الله تعالى والصائيين 
بدعون لبوة هرمس وواليس ودور وتيوس وافلاطن وجاعة من 
الفلاسفة وسائر اجعاب الشسرائع كل صنف مهم مقر ون بول 
الوحي من السماء على الذين اقروا بلبوتهم وبقولون ان ذلك الوجى 
شامل للامر والنهى والمبرءن عاقبة بعد الموت وعن ثواب وعقاب 
وجنة وناريكون فهها المزاء عت الاعمال السالفة ٠‏ والباطنية 
يرفضون الممجزات ويكرون نزول الملانمكة من السماء بالوجى 
والامر والنهى بل يتكر ون ان يكون فى السماء ملك وائما يتأولون 
الملاائكة على دعانهم الى بدعتهم ويتأولون الشياطين على غخالفيوم 
والابالسة على خالفيهم ويزتهون ان الانبياء قوم أحبوا الزعامة 


فساسوا العامة بالتواميس والميل طلا لازعامة بدعوى النبوة 


5-05 
والامامة . وكل واحد منهم صاحب دور مسبع اذا القضى دوره 
سبعة البعهم ف وراش واذا ذكروا النبى والوحى قالوا ان ابي 
هو الناطق والوجى اساسهالفاتق إلى الفاتق اويل نطق الناطق 
على ما تراه ميل اليه هواه فن صار الى تأويله الباطن فهومن 
الملانكة البرره ومن تمل بالظاهر فهو هن الشياطين الكفرة. ثم 
تأوّلوا لكل ركنمن اركان الشريمة تأويلاً بورث تضايلافزعوا 
ان معنى الصلاة موالاة ماهم والح زيارته وادمان خدمته . 
والمراد بالصوم الامساك عن افشاء سر الامام دون الامساك عن 
الطعام ٠‏ والزنى عندهم افشاء سرثم بغير عهد وهيثاق ٠‏ وزتموا ان 
من عرف معنى العيادة سقط عنه فرضها وتأولوا فى ذلك قوله 
( وأعبذ رَبك حتى أ تيك اليقين" ) ( الحجر وه ) وحم لوا اليقين 
على معرفة التأويل .وقد قال القيروانىفى رسالته ال سلمان بن المسن: 
نى اوصيك بنشكيك الناس فى القران والتوراة والزبوروالاتجيل 
وبدعوتم الى ابطال الشرا ام والى ابطال المعادوالنك و رمن القبور 
و بطالالملامكة فى السماء وابطال الجن فى الارض واوصيلك (1111) 
بأن تدعوم الى القول بأنه قد كان قبل ادم ,بش ركثير فان ذلك 
عون لك على القول بقدم العالم . وفى هذا حقيق دعوانا على الباطنية 


انهم دهريه بدولون بقدم العالم وجحدون الصائم ٠ويدل‏ على 


مم ل 
دعوانا عليهم القول بابطال الشرائع ان القيروانى قل يبظ ف 
كاع ان عانق لبي ويليق أن يط علا تعاريق 
الانبياء ومناقضاتهم فى اقواط مكنيسى بنمربى قالللبهود : لا:ارقم 
شريعة «وسى ْم رفعها بتحريم الاحد بدلا من السبت واباح 
العمل فى الست وابدل قبلة موسى تخلاف جهتها وله_ذا قتلته 
البلاد لما اختافتكلته : ثم قال له : ولا تكن كصاحب الامة 
امتكوسة حين سألوه عن الروح ففال . الروح من امر رب ٠‏ ألم 
شر جوات المألة.ولا تكن كوس قدغراة الى 1 
ل عليها برهان سوى المخرقة بحسن الميلة والشعبذة ولالم يحد 
لمق فى زمانه عنده برهانا قال له لثن انخذت إِا غيرى ٠‏ وقال 
لقومه انا ع الأعلى لأنه كان صاحب الزمان فى وقته : ثم قال 
فى اخر رسالته : وما العجب من ثىء كالعجب من رجل بدعى 
المقل ثم أكون له اخت او بنت حسناء وليست له زوجة فى 
حسنها فيحرمها على نفسه ويتكحها من اجنى ٠‏ ولوعقل الماهل 
لع ألها ]عق باخته ويطته مرى الاجنى ما وجه ذلك الا ان 
صاحبهم حرم عليهم الطبيات وَخْوَة هم فهم بغائب لا يعقل وهو الاله 
الذى بزمونه واخبرم يكون :نا لا بروله ابد من اللعدت من القيون 
والحساب والمنة والنار حتى استعبدم بذاك عاجلاً وجعاهم له فى 
)م 


حت لال اح 5 
حياته ولذريته بعد وفاته خولاً واستباح بذلك اموالهم بقوله (لا 
أسألم عليه عا إلا الحم فى التق ) القورك 0 لكان 
امره.معهم ثقدا وأمرممعه نسيئة. وقد استعجل منهم بد ل أرواحهم 
وامواهم على انتظار موعود لا يكون . وهل المنة إلا هذه الدنيا 
ؤنعيمها ؟ وهل النار وعذاءها إلا ما فيه اصحاب الشيرا اع من التعب 
والنصب فى الصلاة والصيام والجهاد والمج . ثم قال ( 10١‏ ب) 
لسلهان بن الحسن فى هذه الرسالة . وانت واخوانك م الوارثون 
الذين برثون الفردوس وى هذه الدنيا و ركم تعيمها ولذاتها 
المخرمة على الماهلين المتمسكين إشرائم اصحاب التواميس فبنيئ 
كما لم من الراحة عن امربم ٠‏ وفى هذا الذى ذكرناه دلالة 
على ان غرض الباطنية القول بمذاهب الدهرية واستباحة ال رمات 
وترك العيادات . ثمانالباطنية ثم فى اصطياد الاغنام ودعوتهم الى 
بدعتهم حيل على مرانب سموها التفرس والتأنيس والتشّكيك 
والتعايق والر بط والتدليس والتاسيس واأوائيق بالاعان والمهود 
واخرها | املع والساي . فاما التفرس فانهم قالوا من شرط الداعى 
إلى بدعتهم 00 قويا على التليس وعارقاً بوجوه تأويل 
الظواهر ليردها الى الباطن ويكون مع ذلك برا بين مرك 


تجوز من طمع فية وق اغوائه وان من لا مطمع فيه 0 وهُذا 


فك 


قالوا فى وصاياهم للدعاة الى بدعتهم لا تتكلموا فى بيت فيه سراج 
يعئون بالسراج من عرف علم الكلام ووجوه النظر والمقابيس 

وقالوا ايض لدعاتهم لا تطرحوا بذرم فى ارض سبخة . وارادوا 
بذلك منع دعاتهم عن اظهار بدعتهم عند من لا يؤر فنهم بدعتهم 
كالا يؤثر البذر فى الارض السبخة شيا . وسعوا قلوب الباعهم 
الاغنام ار زاكية لانها تقبل بدعتهم ٠‏ وهذا المثل بالمكس 
أولى وذلك ارت القلوب الزاكية هى القابلة للدين القويم 
والصسراط المستقيم وهى التى لا نصدا نشبه اهل الضلالكالذهب 
الابريزالذى لا ضنداً فى الماء ولا سلى فى التراب ولا نتقص 
فى النار . والارض السبيتةكقلوب الباطنية وسائر الزنادقة الذين 
لا يزجرم عقل ولا ردعهم شرع م ارات اسن وات 

غير أحياء (ان هم إلأكلانما م لم م أض ل سبيلاً) (ال رقان 44) 
وأقل حويلاً (؟1١)‏ ادش لم الف من الرزق من ة قم 
رزق الكنازير فى مراعيها وأباح طعمة العنب فى برارما له أل 
عم يقمل” وم ' لون ) (الانبياءس؟ ) وقلوا ايض من شرط 
لا الى مذعيهمان يكو نعارقاً بالوجوه التي تدعى .ما الاصناف 
فليست دعوة الاصناف من وجه وا<_د بل لكل صنف من 


الناس وّجه ببدعى مه الىمذهت الباطن ٠‏ فن ره الداعى ماله 


لسعم لد 

إلى العبادات مله على الزهد والمبادة . ثم سأله عن ممانى العبادات 
وغل افر رائض وشككه فبها ٠‏ ومن راه ذا يحون وخلاعة قال له 
الء بآدة به بله وحماة.ة واعأ النطةؤيلالاذات وتمثل له شول الشاعر 

من راق الناس مات هنا وفارّ باللذة المسورٌ 

ومن را ه شاكاً فى دينه اوفى المعاد والثواب والعقاب صرح 
له بننى ذلك وحمله على استياحة الحرمات واستروح معه ألى قول 
الشاعر الماجن 

أأترك لذة الصهياء صرق 1 وعذدوه من م وخمر 

عناة موت ثم قر حديخ حراقة تناع 

د باسنا 25م كويد 

ومرى راه من غلاة الرافضة كالسباية والبيالية والمميرية 
والمنصورية واللطاية لم حنج معه الى تأويل الايات والاخبار 
لانهم يتأولوما معهم على وفق ضلالهم ٠‏ ومن را ه من الرافضة 
كذ اؤامابا باد الى الطروق اغار العيعابة دكل عله من 
و ة ثم ثم الصحابة داور وحن أله بغض ١‏ ف ثم لآن 51 مهم 
وبغض بل عد ؛ لان مر بت اخاطا ا كان مهم . وحثه عل 
بغض ليلا دمن مان ومعاوية ورعب | استروح 
الباطنى” ف عصرنا هذا الى قول اسماعيل بن عياد 
دخول النارق حب الوصى” وف تفضيل اولاد الذبى. 


هخم - 
أحمة الى من جنات عدن اخلدها م 5 عدى 
قال عبد القاهر قد اجبنا هذا القائل بشولنا فيه 
أتطمع فىدخول جنات عدن وأنت عداونيم أو عد 
وهم تركوك عق مرك مود 
وم رك 8 أفضح من دعى ١1١‏ ب( 
وفى ثأر الجحيم غداسهق إذاماذاك ديق التي 
ومن را الداعى ماله الى فى كر وعمر مد حهها عنده وقال 
راغي ق تأويل القاريا :ونذا امتسعب الى اكول 
الغارئم الى المدينة وأفغى اليه فى الغار تأويل شر بعته فاذا سأله 
الموالى لألى بكر ور عن التأويل اذ كور لأبى بكر وتمر أخذ 
عليه المهود والموائيق فى كتّان ما يظهره له . ثم ذكر له على 
التدرج بعض التأويلات فان قبلها منه اظهر له الباق وان لم قبل 
منه التأويل الاوّل ربطه فى الباق وكتمه عنه وشك الثر .ن 
أجل ذلك فى أركان الشريعة . والذى يروج عليهمم ذهب الباطنية 
أصناف ٠‏ احدها العامة الذين قتات ضاير ثم باصول الم والنظر 
كالتبط والاصكراد وأولاد اموس . والصنف الثانى الشعوبية 


الذين ,ترون تفضيل المَجَم على العرب وعَنوْنَ عود الملك الى 


المحم ٠‏ والصنف الثالث اغنام ف وائعة" من أجل غيظم على 


كم؟ لم 


مضر لروج النى منهم ٠‏ وله_ذا قال عبد الله بن خازم السلمى 
فى خطيته بخراسان ان ربيعة لم نزل غضاباً على الله مذ بعث 
أده من مغر .ومن ادل احسك ردعة ضر بأبعت سو تي 
مسيامة الكذ"اب طمن أن كو وو و 6ن 
من بنى مضر ق ٠‏ فاذا استأة أس الاتممى الغ او الربعى” 
الماسد المطز شول الباطنى له قومك أحق بالملك من مشر سأله 
عن السب فى عود الملك الى قومه فاذا سأله عن ذلك قال له ان 


الشريعة المضرية لما نهابة وقد دنا القضاؤها وبعد اقضائها سود 


لاشاليم 2 ثم ذكر ل تأويل إنكارة شرا بعة الاسلام عل اد م 


فاذا قبل ذلك مئة صار ماحد ا واستئقل ألم بأد دات واستطاب 


0 
نتكيتادن الى - . فهذا يات درحه التُرّس م منهم . . ودرحة 


لتا ند 4س 3 - بن درحهة ة التفرس عندمم وعى تزيين ما عليه 


لانسان من مذهيه فى عينه ثم ثم سؤاله بعد ذلك عن ا أويل ما 
هو عليه وتشكيكد ايأه («؟١ )١‏ فى اصول دينه فاذا سأ المدعو 
عن ذلك قال عم ذلك عند الامام و وصل بذلكمنه الى درحة 
التشكيك حتى صار المدعو الى اعتقاد ان المراد بالظواهر والسان 
غير مقتضاها فىاللغة وهازعليه بذلك ارتكاب الحظورات ورك 


العيادات . والربط عندم تعليق نفس المد عو بطات ول اركان 


2503 
الشريمة. فإما ان يقبل منهم تأويليا علق رجه يؤول الى رضتهاو 
ان يبق على الشلك والميرة فيها . ودرجة التدليس منهم قوم للغرّ 
الماهل ,أصول النظر والاستدلال ان الظواهر عذاب وباطنها فيه 
الرحمة انرا لقي" ن (قضر ب نهم سورلة 5 
فيه الع وظاهره »ن قبله العذاب) (المديد ).د اذا ألم 
الغ عن تأوبل باطن الباب قالوا جرت سنّة اللهتعالى فى أخذ المهد 
والميثاق على رسله ٠‏ ولذلك الاإوذاة 02 ن النيين ينام 
ومنك” وين نوح وابراهيم” 4 ودى وعدئ عن 2 أحَذنا نهم 
هيثاقاً امي وذّكروا له قوله ( ولا موا الأعان 
بعد تؤ كيدها وقدا جِمَلتم الله ؛ عل كيلا )( (التحل )١‏ فاذ 
حاف الغْرَ “لم ب ا بالطلاق والعتق وسييل 0 
٠ 0‏ وذكروا له من تأو بل الظواهر ما بؤدىالى رفمها 
ذم فان قير ل الاعق ذلك م دخل فى دين الإنادقة با بطلا 
واستتر بالاسلام ظاه 3 المااف عن اعتقاد تأويلات 
الباطنية الزنادقة كتمبا عليهم لانةُ قد حاف لم على كان مأ 
اظهر وه هم من اسسرارهم . واذا قبلها مهم ققد حأقوه وساخوه عن 
دين الاسلام وقالوا له حيقذر. إن الظاهر كالقثير والباطن كالاب 


قا م 5 75 7 2 
واللب خير من القشر 7 قال عبادك القاهر. 5 4 بعص من ء, 


520 
كان دخل فى دعوة الباطنية 2 وققه الله تعالى ( 10 ب) 
لشده وهداه الى حل ابعانهم أ نهم لما وثقوا منه بأمانه قالوا له ان 
المسمين بالاتبياكنوح وابراهيم وءوسى وعيسى ود وكل من 
ادتى النبوة كانوا أصماب نواميس وتخاريق احبوا الزعامة على 
العامة لفدعوثم بتبرحات واستعبدوهم شرا لمهم ٠‏ قال هذا 
الماك لى ثم ثم ناقض الذى كدف لى هذا لمر بأن قال له ٠‏ ينبني 
2 تمل ان حمد بن اسماعيل بن جمفر هو الذى نادى موسى بن 

ن من الشجرة فقال له ( إلى أنَا رَبك فاخآم يك ) (طله 
٠١‏ ) قال فقات سخنت عينك تدعوتى الى الكفر برب قديم 


اللا للعالم ثم تدعونى مع ذلك الى الاقرار بربويبة انسان مخلوق 
وتزعم انه كان قبل ولادته الا مرسلا لموسى ٠‏ فان كان موسى 


عندك رزاقاً فالذى زيمت انه ارسله أكذب فقاللى انك لاتفلم 
د وندم على افشاء أسراره الى وتبت” من بدعتهم . فهذا بيان 
وجده حيايم على انتباعهم ٠‏ وأما اعانهم فان داعيهم يقول لاحالف 
جعات على نفسك عهد الله وميثاقه وذمته وذمة رسله وما أخذ 
الله تعالى من النبيين من عهد وميثاق انلك تسترما تسمعه متى 
وما تعلمه هن أدرى ومن أمر الامام الذى هو صاب زمانك 


وأمر أشياعه واتباعه فى هذا البلد وفى سائر البلدان وامر المطيعين 


سوم ل 
له من الذاكور والاناث فلا تظهر من ذلك قليلا ولا كيرا وله 
تظهر شيع بدل عليه م نكتابة اواشارة إلآما دق لك فيه الامام 

صاحب الزِمأ ن اوأذن لك فى اظهاره الملأذون فى دعوته فتعمل 
فى ذلك حيكذ عقدارها يؤذن لك فيه . وقد جعلت على نفسك 
الوفاء بذلك وألزمته نفسك ف حالتى الرضاء والخضب والرغبة 
والرهية قآل ثم 0 فاذا قال عم ٠‏ قال 4 + ونضات ت على نفسك 3 
تمنمنى وجميع من أسميه لك 0 غنم مئه نفسنك بعهد الله الى 
وميثاقه عليسك ) 114 06 وذمته وذءة رسله” ومنصحوم نصحاً 
ظاهراو باطنا ٠‏ وألا وت الامام وأولياته وأهل دعوته فى 
أنفسيم ولافى أموالهم . وأنك لا تتأوّل” فى هذه الأعان تأويله 
ولا تعتقه ما بحلبا . وإنك إن فمات شيقًاً من ذلك فانت برى2 
من الله ورسله وملا حكدنه وهكن يع 8 أنزل” الله تعالى دن 
كتبه . وانلك ان خالفت فى ثبىء مما ذَكرناه لك فلله عليك ان 
3 الى بيته مائة حجة ماشياً نذراً واجبا ٠‏ وكل ما تملك يه 
الوقت الذى أنت فيه صدقة على الفقراء والمسا كين . وكل مماوك 
كن فى ملكك يوم تخااف فيه او بعده يكونحر. وكل امرأة 
لك الآن اويوم مخالفتك اوتتزوجها بعد ذلك تكو نطالقا منك 
ثلاث طلقات والله تعالى الشاهد على نبتك وعقد ميرك فيا 


0م) 


اوت 

حافت" به - فاذا قال نمم .قال لهكنى بالله شهيدا ييننا ويبنك 
فاذا حاف الْغرهذه 7 ظن إنة لا عكن ن حلها ٠‏ وآن يعلم الم 

أنه ليس لاعا: عامم عندم مقدار 5 حرمة والبولا. رولك ن فيها ولا 
ف حلبا انما عا ولا كفارة ولا ازا ولا عقأ 5 ق الآخرة 2 

كم 

ييكون لليمين بالله ومكتبه ورسله عندهم حرمة ؟ وهم لا يقرون 
باوله قديم بل يقرون تحدوث العالم ولا يشتون كتاباً ل من 
المهاء ولا رسولاً ينزل عليه الوحي من المماء ٠‏ وكيف يكون 
لاعان المسامين عند هم حرمة؟ ومن ديهم أن الله امن الرحيم 
انما هو زعيهوم الذي بدعو اليه ٠‏ ومن مال مهم الى دين هوس 
ذم أن الإله نور بازائه شيطان قد غلبه ونازعه فى ملكه ٠‏ وكيف 
يكون لنذر المج والعمرة عندهم مقدارٌ؟ وشم لا يرون للكعبة 
بقدارا وترون عن بح وسر:-وكق يكون للطلاق عندهم 
حرمة وهم ستحلونكل ' 1 ن غير عقد . فهذا بان 85 

لامانعندمه 2 9 الابما نعند المسلمين ٠‏ فإ نا تقول "كل مين 
ياف بها الحالف ابتداة بطوع نفسه فووعل نبته.وكل مين (4١اب)‏ 
حاف بها عند قاض او ساطان تحّفه ينظر فا ٠‏ فانكانت عيئاً 
فى دعوى دع شيا على المالف المتكر وكات المدعى ظالمنا 
لامدعى عليه فيمينال+الف على نبته.وا نكن المدعى قا والمنكر 


١‏ لغدة 
ظاداً للمدعى فيمين المتكر على نية القاضى او الساطان الذي 
أحلفه . ويكون المالف خائنا فى عينه . واذا عت هذه المقدمة 
فالباحث عن دين الياطنية اذا قصد اظهار لدعتهم للناس أو اراد 
النقض عليهم معذورفى عياه وتكون عينه على نيته .فاذا استثتى 
هلبه مشيئة الله تعالى فيها لم ينعقد عليه اعانة وم حنث فيها 
باظهاره أسرار الباطنية لاناس ول تطاق نساؤه ولا تمتق ماليكه 
ولا تلزمه صدقة بذلك ٠‏ ولييس زعيم الباطنية عند المسلمين إماماً. 
وس | ظهور 17 م يظهر سر امامو وانا اظهر سر كافرٍ زنديق ٠‏ 
وقد جاء فىذكر المديث الأثور: اذكروا الفاسق عا فيه حذره 
الناس : فهذا بيان حيلتهم على الأثمار ”") إلايعان ٠‏ فاما احتياهم 
على الأنمار بالتشكيك فن جمة أنهم يسألونهم عن مسائل من 
أحكام الشريعة ومومم فها خلاف معانها الظاه هرة 0 ورعا 
سألوتعن مسائل فى الحسوسات بوهمونان فيها علوم لا حيط بها 
إل زعيمم .فن مسائلهم قول الدائى منهم 7 ل صار للانسان 
أذنان وأ ان واحد و صار لارحل 8 5 وَاحدَ وخصيتان 5 
ىم صارت الأعصا ب متصلة بالدماغ والاوراد متصلة بالكيد 
والشرايين دل يالقاب 5 و1 صار الانسا ل 06ظ 55 م 

5 توم 


)١(‏ الأثمان ٠‏ جع شمر والغمر من لم يجرب الامور 


مح 8# سم 
الشعر على جفنيه الأعلى والاسقل ؛ وسائر الحيوان ينبت الشعرة 
على جفته الأعلى دون الاسفل ٠‏ ول صار ؛دى الاننات على 
صدره . ونُدى البهائم على بطونم! ؟ وماذالم يكن للفرس غدد '") 
ولا "كرش" ولا كمس ؟ وما الفرق بين الميوان الذى يبيض ولا 
يلد ولا يض وعاذا ( )١ ١06‏ عيز بين السمكة الهرية والسمكة 
البحرية . وو هذا كثير يوممون انالعل بذلك عند زعيعمم. ومن 
مسائليم فى القران سو الهم عن معاني حر وف الحجاء في أوائل 
السور كقوله الم رحم 4 ويس وطه وكهيعص ٠‏ ورا قالوا 
ما ممنى كل حرف من حروف الحجاء وَل صارت حروف 
المحجاء نسعة وعش رين حرفاً ؛ ول عجم بعضها بالتقطوخلا بعضها 
من التقط عط جاز وصل بعضها بما بعدها حرف ؟ ورا قالوا 
لاخر ها معنى قوله ( وحمل عرش ربك نهم بؤمكذ ممانية ) 
( الماقة ٠١‏ )؟ ول جعل الله تمالى أبواب اجائة ثمانية وأبواب النار 
سيعة ؟ ومأ مءٍ نى قوله ( عليبا تسم عشر ) (المدثر .س) ؟ وما 
فائدة هذا العدد ؛؟ ورعا سألوا عن ايأت اوجموا فها افش . 
وزتموا انه لا يعرف تأويلها الا زعيمم 5 قوه( فَيَوْمئذٍ لامال 
عن ذه ِل ولا جان” ) ( الرمنىم) مع قوله فى موضع آخر 


١ (‏ ) الغدد جع غدة وه يكل عقدة في المسد اطاف بما شحم 


سوم ب 

( فوَربك لنَسالتهُم أجميين ) ( الحجر + ) ومنها مسائليم في 
أحكام الففثه 00 ا صارت صلاة الصببح ركمتين والظهر 
اربعا ا ؟و فى كل ركمة ركوع واحد وسحدثان؟ 
و كان الوضوء ء 39 أعضاء والشيم م على عضوين ؟ ول وجب 
الفسل مري1 الى وهو عند ! كثر المسامين طاهر 1 4ت 
الفسل من البول مم # محاسته عند الج يع ؟ ول أعادت الما انض ما 
رك من الصيام ول تعد مأ ب من الصلاة ؟ ول كانت 
المقوبة فى السسرقة بقطم اليد وفى الزنى بالالد ؟ وهلا قطم الفرج 
الذى به زنى فى الزنىما قطعت اليدالتى بها سرق فى السرقة ٠‏ فاذا 
سمم الث منهم هذه الاسئلة ورجم اليهم فى تأويلما قالوا له .علمبا 
عند امامنا وعند المأذون له فى كشف أسرارنا. فاذا تقرر عند الثر 
(16 ب) ان امامم . أوما دونه هو العالم بتأوبله اعتقد انالمراد 
بظواهر القران والسنةغير ظاهرها فأخرجوه ببذه الحيلة عن العمل 
باحكاءالشر بعة ٠‏ فاذا اعتاد ترك العبادة واستحل ارما تك شفوا 
له الفناع وقالوا له . لوكان انا اله قدبم غنى عن كل شي * لمكن له 

فائدة فى ركوع العباد وسحودم ولا فى طوا وأفهم حول بدت من 
حجر ولا فى سعى بين جبلين ٠‏ فاذا قبل منهم ذلك فقد السلخ 


عن توحيد ربه وصار جاحدا له زنديا . قال عبد القاهر. والكلام 


32-2 
عليهم فى مسائلهم الني يسألون عنها عند تصدم الى كيك 
الاتمارفى اصول الدين من وجهين أحدها أن يقال لم ٠‏ أن 
لا خلون مره من أحذ امرين . اما أن تقرًوا تحدوث العالم وتثبتوا له 
ص ا أندىا ع كي ايكون م للف عياده مأ شاء كيف 
شاء. وإما ان تتكروا ذلك وقول بقدم العالم وق 5 فا 
اعتقدتم قدم العالم وثقى الصائع فلا مم فى لقوايم . م فض 4 
كذاولم 00 0 م جه 0 ؟ 
اذا م قروا باله فرص شيا أو 8 او خاق شيعا أو قد ره ٠»‏ 
ويصير الكلام ييننا وبيكة كالحكلام بيننا وبين الدهرية فى 
حدوث العام . وإن أقررتم نحدوث العام وتوحيد صاعه وأجزتم 
له تكليف عباده ما شاء من الاعمال كان جواز ذلك + ألم 
جواز ذلك جوا, 

ع ن تولك . م فرض ث2 حرم كدالاة رارك يجواز ذلك منه 1 

أقررتم ؛ به وحجواز تكليفه ٠‏ وكذلك ك سوا لمعن صركا” 


بطل إن أقروا عام احدثها وان أنكروا الصائع فلا معتى 


لقوثم 4 خلق الله ذلك ؟م مع امكارم أن يكون لذلك ص صائع 
قديم . والوجه الثانى من 5 عليهم فها سألوا عنه من عائف 
غاق اليوان: .أن قال لم "كيف يكون زماء الباطنية مخصوصين 


ععرفة علل ذلك وقد ذكرته الاطباء والفلاسفه فىكتبهم وصنف 


- دوه‎ ٠ 
(<11)ارسطاطاليس فى طبائم الميوان كتابا وما كرت الفلاسفة‎ 
من هذا النوع شي إلا مسر وقاءن حكماء العرب الذين كانوا قبل‎ 
زمان الفلاسفة من العرب القحطانية والجرهية والطسمية وسائر‎ 
الاصناف الجيرية . وقد ذكرت العرب فى اشعارها وأمثالها جميع‎ 
و! م يكن فى زماتها باط ولازعم” ا بأطنية -وارنما‎ ٠ طبائع الميوان‎ 
أخذ ارسطاطاليس الفرق بين ما يلد وما ,ببيض ١ن قول العرب‎ 
ابعال كل قد لحوارة ول ماه ووش رايت‎ 
املفاش من الطير ولودا لا روصا لان لها أذ شرقاء. وكل ذات‎ 
أكذاي6«ديزضل” قائلية والت *" وااطو الباتضة ود كرابو‎ 
عبيدة معمر بن” المثبى وعبد الماك بن قريب الأصممى أن العرب‎ 
قالت بحرا فى الجاهلية . أن كل حيوان لعييه أهداب على‎ 
المفن الأعلى دون الاسفل إلا الانسان فان اهدابه على المفن‎ 
وقالواكل حيوان ألقى فى الماء ع نيه إلا‎ ٠ الأعلى والاسفل‎ 

الإنسان والقرد والفرس الاعسر فانه يثرق فيه إلآ أن ينه 

الانسان الباحة ٠‏ وقالوا في الانسان انه اذا قطع رأسه ألم تقىفى 
لماء اتتصب قائماً فى وسط المأء . وقالوا كل طائ ر كفه فى رجليه 
وكف الانسان والقرد فى الد . وكل ذى أربع ركتةُ فى بده. 


: الضب دوية على حد فريم امساح الصغير تت العقد ولذليك قألوا‎ )١( 
: أعقد من ذاب الضب‎ 


اي 

وركبتا الانسان فى رجليه ٠‏ وقالوا ليس لافرس عدَد ولا 0 
ولا طدال ولا كمس . ولس لابعير مرارة ٠‏ ولس لظيم 1 

وكذلك طير الماء وحيتان البحر ليس لها ألسن ولا أدمغة . وقد 
يمكون حوت النهر ذا لسان ودماغ ٠‏ وقالوا ان الس.وك كلها لا 
رئة لهاكذاك ولا تتتفس. وقالت العرب من تحار مأ أن الضأن 
تضع فى السنة هرة وتفرد ولا تت" وا ماعز نضع فى السنة مرتين 
وتطع الواحدة والائنتين والثلائة . والمدد والماء والبركة فى 
الضأن أكثر »نها فى الماعز . وقالوا ايض اذا رمت الضان نبي 
وفصيلاً نبت ولا ينبت ما يأ كله الماعز لأن الضأات تقرضه 
بأسنانها والماعز تقلعه من أ صله . وقالوا ان الماعز اذا حممات انزات 
اللبن في ١١15(‏ ب) أول امل الى الضرع والضائنية لا تنزل اللبن 
الا عند الولادة . وقالوا إن اصوات الذَكور من كل جنس أجور' 
من اصوات الإناثالا المعزى فان اصوات انام! اجهر من اصوات 
ذكورها . ومن امثال العرب فى الليوان فهو له مكل ثور افطس 
كل سيد اعم وكل ذى ناب افريج ٠‏ وقالوا بالتجربة ان الاسد 
لآب شيك حامعت) ولة اومن الذار ولا يدتومن اطاط + 
وقالوا. ان حمل الكلب ستون بوماً فان وضعت حملبا لأقل من 
ذلك ل تكداولادها تميش ٠‏ وقلوا ان اثاث الكلاب بحضن 


بسلاو 
لسبعة اشهر. ثم أن الكابة حيض فىكل سبعة ايام ٠‏ 0 
حدما ورم انغارها ”"' . وقألوافى الكاب لد من اسنا 
شع الا الثامن. وقالوا في الذئي انه ينام بأحدى عيئيه و بحترس 
بالاخرى ٠‏ ولذلك قال فيه حميد بن ثور 
ينام باحدى مقلتيه ويتق2 باخرى المنايا فهو يقظان نانم 
والارنب تنام مفتوحة العينين . وقالو" لبس في الميوان ما 
اسأنه مةلوب الا الفيل ٠‏ وايس في ذوات الادبع ما نديه على 
صدره الا الفيل ٠‏ وقالوا ان الفيل تضع لسبع سنين والجار لسنة 
والبقرة في ذلك كامرأة ٠‏ وقالوا في قضيب الارني والثعلب انه 
عطلم ٠‏ وقالوا كل ذى رجلين اذا اتكسرت احداهها قام على 
الاخرى وعرج الا الظليم ”© فانه اذا اتكدسرت احدى رجليه 
جم في مكانه ٠‏ لهذا قال الشاعر في نفسه واخيه 
فانى وايام كرجل” نعامة س ما بنامن ذى عي وذى فقر 
بريد انه لا عي لأحدهما”” عن صاحبه ٠‏ وقالوا في النعامة 
أنها بيض من 'ثلاثين بيضة ل ارين لكا تخرج ثلاثين منها 
انع ا كي مرو الخكره باورا كن يا 
وحضنت بض غيرها ٠‏ ولهذا قال فيهأ ابن هرمة 
سختاركة. بضها بالمرا ٠‏ وملسة يش اخرى(119جناحا 


)١(‏ اآسنانها (؟) الظلم الذكر من النمام . ( *) الاصل.يأحداما 


(م) 


2 
وقالوا فى الفرج والفروج اهما لقان من البياض والصفرة 

غذاؤها . وقالوا فى القطا انها لا تضع الآ فردا. وفى العقاب انها 
نضع ثلاث ببضات فتخرج بضتين وتطرح واحدة فيخرجها 
الطير المءزوف بكاسى المظام .ولمذا قبل فى المثل : أبر م نكاسى 
المظام : وقالوا فى الضب انم تضع سبيين م ؟ ولك تكن 
ما خرج من المسولة عن البيض إلا الل ”الذي يعدو ويهرب 
منها ٠‏ ولهذًا قالوا فى المثل : أعق” منضب : والضب لا برد الماء 
لهذا قالوا فى المثل : اروى من مسي : وقالوا في الضب إنه ذو 
ذكرين ”" وللأنتى من الضباب فرجان من قبل ٠‏ وقالوا في 
الحية لما لسانان واسانها اسودعلى اختلاف الوان قشرها والميات 
كلها تكره ريح الذاب © والبنفسج وتعجب برج التفناح 
والبطبيخ 00 واللردل واللبن والخر ٠‏ وقالوا في الضفادع الما 
لا تصييح الا وفي افواهها الماء ولا تصيح في دجلة حال وارن 
صاحت في الفرات وسائر الانمار ٠‏ وقال الشاعر في الضة_دع 
بدخل في الاشداق ما ينضفه ”' حتى يثق والثقيق بتلفه 


يعنى ان نقيقها دل علبها المية قتصيدها فتأ كلها ”"". وقالوا 
)١(‏ الحسل ولد الضب حين يرج من ييضه ( 5 ) الاصل انه ذكرين 
(* ) السذاب نات (4) الرو الصغير منالقثاء والصغير من الحنظل والرمان 
(5) من نضفه أذا شرب جيم ما فيه (5) الاصل قتصيد فتأكله 


0 
ان الضفادع لاعظام لما وقالوا في الجمل”" انه اذا دفن في الورد 
سكن كالميت فاذا اعيد الى الروث ”"' تمرك 
فهذا وماجرى غراه من خواص الميوانات وغيرها قدعرفته 
العرب في جاهايتها بالتجاربءن غير رجوع مها الزعماء الباطنية. 
بل عرفوها قبل وجود الباطنية في الدنيا باحقاب كثيرة ٠‏ وفي 
هذا با نكذب الباطنية في دعواها أن زجماءها مخصصون عمرفة 
أسرار ار الاشياء وخوادها وقد يبنا خروجهم عن جيع فرق 


الاسلام > . عا فيه كفابة والجبد له عل ذلك 


للدي 
٠‏ 
الا رلا 51 (0اداب) 
ه © 
من ابواب هذا الكتاب يك 

فى. سان اوصاف الفرقة الناحية به وتحفيق النحاة لم أو أن محاسها 

هذا باب الشةما ل على فصول هده وجتبا .فصل ف يان 
اصئاف فرق السنة الما عة ٠.‏ فصل فى سان م يق النحاة لاهل 
السئة واعنا أعة ٠١‏ قصا 0 58 يان ن الاصول إل 0 ا اهل 


السئة اللا أعة ٠‏ فصل فى بان قول اهل السنة فى الساف د الصا 


)١(‏ الجمل ضرب من الخثافس تضر به ريح الورد (؟) الروث زيل الفرس 
وكل ذي حافر 


© .م 5-2 

ن الامة .فصل فىمان عصمة الله اهل السنة عن 7 غير 
يعضوم بعضها ٠‏ فصل فى بيأن فضائل اهل السنة وانواع علوموم 
وذكر أثمتهم ٠‏ فصل فى بان آثار اهل السنة في الدين والدنيا 
وذكر مفاخرم فبهما ٠‏ فبذه فصول هذا الباب وسنذكر في كل 

ا 0 ل 
لها مقتضاه بعول الله ووقديمة 
جه سبد جد 


الفصمل الاوز ل 


ع من فصول هذا الباب »* 
في بان اصناف اهل السئة والماعة 

اعلموا اسعد؟ الله ان اهل السنة واللماعة ثمالية اصئاف من 
الناس ٠‏ صلف ملهم احاطوا العم بأواب التوحيد والنبوة واحكام 
الوعد والوعيد والثواب والعقاب وشروط الاجتهاد والامامة 
والزعامة وسلك وا في هذا النوع من العلم طرق الصفاتية من 
لمتكامين الذين تبرّءوا من التشبيه والتعطيل ومن بدع الرافضة 
واللوارج والمهمية والنجارية وسائر اهل الاهواء الضالة . 
والصنف الثانى منهم اعة الفقه من فريقى الرأى والحدريث من 
الذين اعتقدوا في اصول الدين مذاهب الصفائية في الله وفيصفاته 


)١(‏ الاصل مقتضاها 


50000 
الأزانة وت د وااهن الفددر والاعتزال وائمتوا وي الممتمالى بالا ساو 
من غير تشبيه ولا تعطي_ل واثيتوا الحشر من القبور مع ارات 
السؤال في القبر ومع اثات الحموض والدمراط والشفاعة وغفران 
الذنوب التى دون الشمرك ٠‏ وقالوا بدوام نعيم الحنة (مدرا) على 
أهلها ودوام عذاب الثار على الكفرة . وقالوا بامة إلى بكر وتمر 
وعنمان وعلى واحسنوا الثناء على الساف الصاح من إلامة وروا 
وجوب البعة خاف الأقة الذين تبرّءوا من أهل الاهواء الضالة 
ور وا وجوب استنباط احكام الشريمة من القران والسئة ومن 
إجاع الصحابة ناوا وا 57 على اللفين ووقوع الطلاق 
الثلاث ورأوا ريم المتحة ورأوا وجوبطاعة السلطان فيا 2 

عمصية ٠‏ ودخل ع هيده الجاعة اصواب مالك وا 
والأوزاعىّ والثورى وابى حنيفة وابن أبى ل الى واكواب 20 ور 
واتداب احمد بن حتبل واهل الظاهر وسائر الفقهاء الذين اعتقدوا 
في الادواب المقلية اصول الصفاتية ولم يخلطوا فقبه لشىء من 
بدع اهل الاهواء الضالة . والصنف الثالث منهم ثم الذينأحاطوا 
علا بطرق الاخبار والسئن المأنُورة عن النى عليه السلام وميزوا 
بين الصحيح والسقيم مها وعرفوا اسباب المرح والتعديل وم 


تخلطوا علمهم بذلك شىء من بدع اهل الاهواء الضالة ٠‏ 


عد الاولطاديعت 

والصنف الرابع مهم قوم احاطوا علا باأكثر ابوابالادب والنلحو 
والتصريف وجروا على ممت ”*" أمة اللفة كالمليل وإبى عمر و بن 
العلاء وسيدويه والفراء والاخفش والأصممى والمازتى وأبى عبيد 
وسام اعمة النحو م ن الكوفيين والبصر بين الن رن مْ م مخاط وأ علموم 
بذك لثىء >“ن دام القدرية أو الرافضة 0 ومن م ال 
متهم الى دى: من الاهواء الضالة يكن من اهل السئة ولا كان 
أحاطوا علا و<وه قراءعات الفرا ن وو<وه تفسير أ بات الذران 
وتأويلها على وفق مذاهس اهل السنة دون تأو يلا اهل الاهواء 
الضالة . والصنت السادس منهم الزهاد الصوفية (١1ب)‏ 
الذين ابصروا نضا واختبروا فاعتبروا ورضوا بالقدور وقنعوا 
بالميسو ر وعلءوا ان السمسع والبعمر والفؤاد كل اوائك مسكول 
عن ال لير والشر وتماسب على مثاقيل الذر فاعدّوا خير الاعتداد 
ليوم المعاد وجرى كلامم فى طريق العيارة والاشارة على سمت 
اهل الحديث دون مَنْ يشترى لو الحديث لا يعملون 27 اخزير 
رياه ولا بترحكونه حياة. د ديهم التوحيف وق التشبيه ومذ يوم 
التو بص الى الله الع الى وال نوكل عليه والتسايم لامره والقنا عة 


)١1(‏ السءث الطريق (؟) الاصل يعلمون 


عد لون ته 

با رزقوا والإعراض عن الاعتراض عليه ( ذلك فَضل الله يراليه 
من يشاه والله ذوالفَضْل المظيم ) ٠‏ ( الحديد ١‏ وابطممة ») 
والصئف السايع متهم قوم #رابطون ف تغور المسلمين قَْ وحوه 
الكفرة تجاهدون اعداء المسامين وتحمون حمى المسامين ويذبون 
عن حر م وديارهم و يظبر ون فى تغورم مذاهسٍ اهل السئة 
واجطناعة : 0 0 انزل الله 'تعالى فيهم قوله ( وال ب جاهوا 
فيئا لمم الوم سكا ١‏ 0 9 ) زادهم الله نتعالى وفيا 
شطله وله والصدف الغام نهم عامة البلدان الى غاب فيها 
شعائر اهل السنة دون 0 ام التى ظهر فنها 15 اهل 
الاهواء الضالة ٠‏ وانما اردنا مهدا الصنف من العامة عامة اعتقدوا 
نصويب علاء السنة واماعة فى ابواب العدل والتوحيد والوعد 
والوعيد ورجعوا الهم ف مام ديهم وقلدوهم في فروع الملال 
والحرام وم م عتقدوا شيعا عن دع اهل را شالة . وهولاء 
مم لذن لهم الصوفية حثو نَ الحنة ٠‏ فبؤلاء اصناف اهل السنة 
والطجاعة ٠‏ وتموعيم عاب الدين القويم والصراط المستقيم ٠‏ لهم 
الله تعالى بالفول الثابت فى المياة الدنيا وفى الاخرة انه بالإجابة 

لم ثم 0 

حدير وعلها قدير 


1 > 


لدابوونم د 


الفصل الثالى 

عن فصول هذا الباب (ودذا) »* 

فى بان تحقيق النحاة لاهل السنّة واطباعة 
قد ذكرنا فى الباب الاول من هذا الكتاب ان النى عليه 
الام لما ذكر افتراق امته بعدة ثلاثا وسبعين فرقة وأخبران 
فرقة واحدة منها ناجية سل عن الفرقة الناجية وعر1 صفتها 
فأشار الى الذين هم على ما عليه هو واصحابه ٠‏ ولسنا جد البوم من 
فرق الامة من هم على موافقة الصحابة رضى الله عنهم غير اهل 
السئة والطباعة من فقباء الامة ومتكاميهم الصفاتية دون الرافضة 
والقدرية والوارج والمهمية والنجارية والشبهة والغلاة والولية . 
ما القدرية فكيف يكونون موافقين للصحابة وقد طعن زعيهوم 
| النظام :فى اكثر الصحابة وأسقط عدالة ابن مسعود ونسبه الى 
لضلال من اجل روالته عن النى صل الله عليه وسلم (ان السعيد 
من سعد فى بطن امه والشق من شق فى بطن امه ) وروابته 
نشقدق القمر وما ذاك مئه الا لا نكاره معدزات النى عليه 


لسلام . وطعن فى فتاوى تمر رضى الله عنه من اجل انه حل 


فى اجر انين وق نهر بن المجاج إلى اليصر: ة حبن خاف فتنته 


500 
نساء المديئة به ٠‏ ومأ هذا منه الا لقلة غيرته على المرم . وطءن فى 
فتارى عل رضى الله عنه لقوله فى امات الاولاد . ثم رأرت 
او تنو اوقل «وحتى 2 برأبه وثلب مان رضى 
الله عنه لقوله فى اللرقا بقسم المال بين المد" والام والاخت ثلاث 
بالسوية ٠‏ ونسب ابا هربرة الى الكذب من اجل ان الكثير 
من رواباته على خلاف مذاهي القدرءة ٠‏ وطمن فى فتاوى كل 
من افتى من الصحابة الاجم دوقال ان ذلك منهم اأماكان لجل 

أهرين . إما هايم بأن ذلك لا م -ل لم وإما لام ارادوا ان 
يكونوا زتماء وارباب» اهب تنسب اليهم .فنسس اخيار الصحابة 
الى المهل اوالنفاق ٠‏ والماهل باحكام الدين عدده افر والمتعمد 
للخلاف بلا ححةعند:منافق كافر او فاسق فاجر وكلاها(5دب) 
من أهل النار على اللود.فاوجب بزعمه على أعلام الصحابة ماود 
فى النار التىهو بها أولى. ثم انه أبطَلَ اجاع الصحابة وم بر ححة 
وأجاز اجماع الامة على الضلالة ٠‏ فكيف يكون على سمت الصحابة 
مقتدي بهم من برى عخالفة ججيعهم واجباً اذا كان أيه خلاف 
يم ٠‏ وكان زعيمهم واصل بن عطا النزال يشك فى عدالة عل 
وابنيه وابن عباس وطاحة والزبير وعأئشة وكل من شهد حرب 
اول من الفربقين . ولذلك قال لوشهد عندي عل وطلحة على 

)م 


ما 
بأفة بقل لم 5 بشهادتهما لعلمى بان أحدها فاسق ولا أعرفه 
بعينه ٠‏ خائز على اصله أن يكون علل” واتباعه فاسقين مخإدين فى 
النار. وجائز أن يكون الفريق الآخر الذين كانوا أصماب الإخل فى 
النار خالدين فشاك فى عدالة على وطلحة والز بيد مع شهادة النى 
عليه السلام لمؤلاء الثلاثة بالجنة ومع دخولم فى بيعة الرضوان 
وفى جلة الذين قال الله تعالى فيهم ( لَقَد رَمْىَّ الله عن الموأمنين 
إذ سابموك ثَت الشحرة ) ( الفتم ) وكآن عمروين عبيد 
.بقول بقول واصل فى فربقي ابخخل وزاد عليه القول بالقطم على 
فسق كل فرقة من الفرقتين . وذلك ان واصلاً ام شق 
؟ الفرشّين و1 | إشهادة رجلين ساني أضماب ب على 
والاخر من اصحاب اتخمل وقبل ششهادة رجلين من أصعاب على 
وشهادة رجلين من أصحاب الخل ٠‏ وقال عمرو بن عبيد لا أقبل 
شهادة الماعة منهم سواء كانوا من أحد الفر شين وكان بعضهم 
من حزب على و ابعضهم من حزب ابل فاعتقد فسق الفريقين 
جيماً ٠‏ وواجب على أصله ان يكون على" وابئاه وابن عباس 
وتمار وأو أبوب الانصارى و+زيمة بن ثابت الانصارى الذي 
جء_لل وسول الله صلى الله عليه وسلم شهادته عنزلة شهادة 
رحن :علالن ونام أصخاب على مع طلحة وال بير وعأئشة 


500 
وسائر اصحاب اسل فاسقين مخلدين ( )١ ٠٠١‏ فى النار 
وفهم من الصحابة الوف". وقد كان مع ع رن 
يدري وا 7 اصصاب أحد وستائة من الانصار وججماءة 
قن ابلط الأزون د و ار أو مدن نينا 
واكثر القدرية فى هذا الباب على رأى واصل بن عطا فيهم ٠‏ 
فكنف تكون مفتد نا | أ بالصحابة من بفسق اكثرم وبراهم من 

أهل الثار؛ ومن لا برى شهادتهم مقبولة كيف يقبل روابتهم ؟ 
ومن رد رواناتهم ورد شهاداتهم خرج عن متهم ومتأبعهم . 
واغا يقتدى بهم من عمل برواياهم ويقبل شهاد اهم كداأب 
اهل السنة والماعة فى ذلك ٠‏ واما اللوارج” ققد أكفر وا علي 
وأخدحؤابج عاتن وا وبي لمارف .ولي ل يان 
وعائشة وطلحة والزبير واكفروا كل من لم يفارق علا ومعاوية 
55 التحكيم . اكفر واكل ذي ذل من «الامة .ولا يكون عل 
سن ل مرى قول يتكفير اكثرها. واما الثلاة من 
الروافض كالسباية والبيانية والغيرية والنصورية والمناحية 
وامطابية وسائر الملولية فقد با خروجهم عن فرق الاسلام 
ويدنا مع فى عداد عبدة الاصنام اودتدة عداد الملولية من 


التصارى 9 ولس أعيدة الاصنام ولا للتنصارى وسائر الكفرة 


نيط همءن» د 

1 5 8 5 0 
بالصحانة اسوة ولا قدوة 8 واما الزيدية منهم 3 فالحارودية مموم 
يكفرول أنا بكر ويمر وعمان واثل الصحا 3 :5 ولا يقتدى مم 
١‏ من يكف ر اكثرم 2 والسلهانية والشرية من ن الزيدية يكفرون 

مان أو بوقفون فيه وفسّقون ناصريه ويكفرون أكثر اصعاب 
الممل * واما الامامية متهم ود زع ماكارم أ أن الصحا به ات 
بعك ال ى صلى اله عليه 4 وسلم سوق 2 و يليه ومقدار الاي 


عشر منهم وزعت ( 0 يه منهم أن عا ابض ارتل 


كر تركه قتالهم 


سكفيرم م ؟ ثم تقول ل كك كون الرافطظ مة والذوارج والقدرية 


0 فكيف يكون على سين الصحاية 0 ن يقول 


والجهمية والنحارية والبكر به والضرارية موافقين للصحابة ؟ ' وهم 
بأجمهم | لا يقبلون شيا مما روى عن الصحابة فى أحكام الشربمة 
لامتناعهم من قبول روايات الحديث والسير والمغازى من اجل 
تكفير هم لأصحاب الحديث الذين م قد الاخبار والاثار 
ورواة التواريخ والسير ٠‏ ومن اج-ل تكفيرم فقهاء الامة 
الذين ضنبطوا ‏ ثار الصحابة وقاسوا فروعهم على فتاوى الصحابة . 
ول يحكن بحمد الله ومثه فى الموارج ولا فى الروافض ولا فى 
المهمية ولا فى القدرية ولا فى المجسّمة ولا فى سائر اهل الاهواء 
الضالة قط إمام' فى الفقه . ولا إمام فى رواية الحديث ٠‏ ولا إمام 


هوس سه 
فىالامة والنحو. ولا موثوق به فى تقل المذازى والسير والتوار عم . 
ولا إنام في الوعضظ والتذ كير . ولا نام ده التأويل والتفسير . 
وانما كان أثمة هذه العلوم على االخصوص والعموم من اهل السئة 
والماءة ٠.‏ واهل الاهواء الضالة اذا ردّوا الروابات الواردة عن 
يشاهدوه, وم بقبلوا رواية اهل الرواية عنهم . وبأن من هذا أن 
المقتدين بالصحابة من يعمل نا قد ص بالرواية الصحيحة في 
احكامهم وسيرهم . وذلك سلة اهل السئة دوت ذوى السئة 3 
وصبح بصحة م ذكرناه حبق نانم كع الني صلى الله عليه 
وسلم شدأة المقتدين بأصحابه . والجد ل على ذلك 
اسه لمكم 
الفصل الثالث 
عل من فصول هذا الباب »* 
ف أن الاصول ) 50 0 الى اجتمع عامها اهل السئة 
قد اتفق ججمرور اهل السنة والماعة على ادول م1 اركان 
الدب نكل ركن منها يحب على كل عاقل بالغ معرفة حتقيقته . ولكل 
ركن منها شع وفي شعبها مسائل اتفق اهل السسنة فيها على 


قول واحد وضلاوا من خالفهم فبها ٠‏ واول الاركان التى رأوها من 


ا 
ول الدين البات المقائق والعلوم على الخصوص والعموم ٠‏ 
والى 0 الثانى هو العم تحدوث العالم يْكُ اقسامه من اعراضه 
واجسامه ٠‏ والركن الثالث فى معرفة صائع المالم وصفات ذاته ٠‏ 
والركن الرابع في معرفة صفاته الازلية ٠‏ والرحكن اللامس في 
تعزقة 0 واوصافه ٠‏ والركن السادس في معرفة عدله وحكته. 
واركن السابع في معرفة رسله والبيائه ٠‏ والركن الثامن في معرفة 
معجزات الانبياء وكرامات الاولياء ٠‏ والركن التاسع في معرفة ما 
أججمعت الامة عليه من اركان شر بعة الاسلام ٠‏ والركن الماشر في 


معرفة احكام الاءر والنهى والتكليف ٠‏ والركن المادى عشر في معرفة 
الملافة والامامة وشر وط الزعامة. والركن الثالك عشر (كذا )في 
احكام الاعان والاسلام في اجملة ٠‏ والركن رابع عشر في معرفة 
احكام الاولياء ومراتب الأعة الاتقياء ٠‏ والركن 0 أمس عشر في 
معرفة احكام الاعداء من الكفرة واهل الاهواء 

فهدذه اصول اتفق أهل السئة على قواعدها وضلاوا من خالفهم 

٠و‏ ف كل ركن ن هلمأ مسأل اصول ومس أل فر وع ئُ 0 
اصولما وريما اختلفوا فى بعض فروعها اختلاقاً لا يوحب 
تضليلاً ولا تفسيقاً 

فأما الركن الاول فى اثبات المقائئق والعلوم ققد اجمموا 


ده 
على اثبات العلوم معانى قائمة بالملاء وقالوا بتضليل ثفاة العم 
وسائر الاعراض وبتحهيل السوفسطائية الذين ( ١١‏ ب 
لفون العم ونفون حقائق الاشياء كلها وعدوم معاندين لا قدذ 
عاموه بالضرورة وكذلك الوفسطائية الذين شكوا فى وجود 
المقائق ٠‏ وكذلك ك الذين قالوا منهم بأن حقائق الاشياء تابعة 
للاعتقاد وصححوا جميع 0 مع تضادها وتنافها . وهذه 
الذرق الثلاث كلها كفرة معاندة لموجبات العقول الضرورية . 
وقال أهل السئة ان علوم الناس وعلوم سائر الميوانات ثلاثةأنواع ش 
علم بديهى ٠‏ وعم حمى . وعم استدلالى ٠‏ وقالوا مرح جحد 
الملوم البديهية اوالعلوم المسية الواقمة من جهة المواس الس 
فهو معاند . ومن انكر العلوم النظر بد الواقمة عن النظر والاستدلال 
نظر فيه ٠‏ فانكازمن السمنية التكرة لانظر في العاوم العقلية فهو 
كافر ماحد وحكله 2 الدهرية لقوله معهم بقدم العالم وانكار 
الصائع مع زيادته عليهم القول بابطال الاديان كلها ٠‏ وان كان 
من يقول بالنظر في العقليات ويككر القياس في فروع الاحكام 
الشرعية كأهل الظاهر لم يكفر با مكار القياس الشرع ٠‏ وقالوا بان 
المواس التي يدرك بها المحسوسات خس” وهى حاسة البصر 
لادراك المرئيات ٠‏ وحاسة السمع لادراك المسموعات . وحاسة 


لاوس لس 
الذوق لادراك الطموم . وحاسة الشم لادراك الر وان ل 
اللمس لادراك المرارة والبرودة والرطوبة واليبوسة واللبيف 
والأشونة بها ٠‏ وقالوا ان الادراكات الواقعة من جهة هذه الأواس 
معانى قائة بالآللات التى نسمى حواس وضللوا اباه اثم بنالحباى 
في قوله ان الادراك ليس ععنى ولا عرض ولاثىء سوى المدرك 
وقالوا ان الخير المتوائر طريق العم الضر ورى بصحة ما توائر عنه 


المير اذا كان (١؟١١)‏ المخبر عنه ما يشاهد ويدرك بالمس 


والضرو رة كالعم بصحة وجود ما توائر الخير فيه من اللإدان 
لتى لم يدخلبا السامع الخبرعنها وكملمنا بوجود الانبياء والملوك 
لذبن كانوا قبانا . فاما صحة دعاوى الانبياء في النبوة فملوم” 
لنا بالمجج النظرية . واكفروا من الكر من السمنية وقوع 
الم أمن جهة التواتر. وقلوا ارن الاخبار التى يلزمنا العمل 
بهأ ثلاثة انواع توائر واحاد ومتوسط بلهما مستفيض ٠‏ فالذير 
أتوائر الذى لتحيل التواطؤ على وضعه بوجب الم الضر وري 
بصحة مخبره و بهذا النوع من الاخبار عامنا البادان التى إمندخلها 
وبا عرفنا الملوك والانبياء والقرون الذين كانوا قبلنا ٠‏ و به يعرف 
الانسان والديه الالذينهو منسوب اليهما ٠‏ وأما اخبار الأحاد فتى 


ضع اسئادها وكانت متونما غير مستحيلة ف العقل كانت موجبة 


-75- 
.وجبة للعمل يها دون العم وكانت عنزلة شهادة العدولعند الماك 
فى انه يازمه الك م ا فى الظاهر وان لم على صدتهم فى الشهادة . 
وبهذا النوع .ن 0 ابت الفقهاء 1كثر فر وع الاحكام الشرعية 
فى :العبادات والمعاملات وساثر ابواب الالال والارام وضلاوا 
من اسقط وجوب العمل باخبار الاحاد فى اجاة من الرافضة 
والأوارج وسائر اهل الاهواء ٠‏ واما الخبر المستفيض المتوسط بين 
التوائر والآحاد فانه يشارك التوائر فى ابجابه لالم والعمل ويغارقه 
من حيث ان العم الواقع ء: له يكون علا مكتسباً نظرياً واللم 
الواقع عن التوائر بكون ضر ورياً غير مكدب وهذا النوع من 
00 اقسام منها اخبار الانبياه فى انفسهم وكذلك خبر من 
أخبر النى عن صدقه يكون الملر لت 0 “وتهتا طبر 
المنتشر من بعض الناس اذا اخبر به ' ضرة قوم لا لصح مهم 
التواطؤ على الكذب وادمى عليهم وقوع ما أخبرعنه ( 1١١‏ ب) 
عستم ٠‏ فاذالم رينكر عليه احد مهم علمنا صدقه فيه . ومهذا 
النوع من الاخبار علمنا معجزة نبينا صلى الله عليه وسلم فى 
الشقاق القمر وبيج الخصا فى بده وحنين المذع اليه لما فارقه 
واشباعه الاق الكثير من الطعام اليسير ونحو ذلك من معجزاته 
غير القران المعجز نظمه فان بوت القران وظهورة عليه وين 


0 


عد ا 
العرب والمجم عت المعارضة عثله معلوم بالتوائر الموجب للعلم 
الغمرورى ٠‏ ومنها أخاث مستفيضة بين اثّة المد يث والفقه وثم 
تمعون على ها كالاخبار في الشفاعة والمساب والموض 
والصراط والميزان وعذاب القبروسؤال الملكين فى القبر.وكذنك 
الأخبار المستفيضة سف كثيرمن أحكام الفقه كنصب الركاة 
واخبار ا هوا وحد الخ فى اجْلة والاخبار فى المسح على اتلفين 
وفى الرح ثم و | أشبه ذلك ما اجع الفقهاء على قبول الاخبار فيها 
وعلى 0-0 كفموتيا: رطالا دى عالشن ضهنا بسن أعلن اللعواة 
اكتضليل الأوارج في اتكارها الرجم ٠‏ وتضليل من' انكر من 
النجدات حل الر ٠‏ وتضليل من انكر اسبح على اخلفين . 
وتكفير من أتكر الرؤية والموض والشفاعة وعذابالقبر.وكذلك 
ضلاوا الموارج الذين قطموا يد السارق في القليل والكثير من 
لحرا زوفت اطر ركز دم الاخبار الصحاح في اعتبار النصاب 
والمر زفي القطم ٠‏ وكا ضلاوا من رد المبرالمستفيض ضلاوا من 
بت على حخي ادن اللتمادون فزق الأى والحديث على 
سخ هكتضايل الرافضة في المتعة التى قد نسحت إباحتها واتفق 
8 السنة على أن الله تمالى كلف العباد معرفته وأمرم با وأنه 
أمرثم بمعرفة رسوله وكتابه والعمل عا يدل عليه الكتاب والسنة ٠‏ 


اووس ب 
1 كفروا من زعم من القدرية والرافضة أن الله تعالى ما كلف 
أحداً معرفتهم ذه اليه ثمامة ١ ١١-(‏ ) والماحظ وطائفةمن 
الرافضة ٠‏ واتفقوا على أن كل عم عر كني نطرى حور أن مدنا 
الله تعالى مضطرين الى العم ععاومه . واكفر واامن زعومن الممتزلة 
أن العرفة بالله عن وجل فى الآخرة مكنسبة من غير اضطرار الى 
معرفته . واتفقوا على أن اصول احكام الشريعة القرآن والسنة 
وارجاع السلف ٠‏ واكفروا من زعم من الرافضة أن لا ححة 
اليوم في القرآن والسنة لدعواه فيها أن الصحابة غيروا بعض القرآن 
وحرفوا مله وا كفروا الموارج الذين روا جميع لان التى 
رواها ثقلة الاخبار لقولهم بتكفير ناقليها . واكفروا النظام في 
انكاره حجة الاجاع وحجة التوائر وقوله يحواز اجتماع الامة على 
الضلالة وجواز تواطؤ أهل التوائر على وضع الكذب . فهذا بيان 
ما اتفق عليه أهل السنة من مسائل الركن الأول 
اما الركن ١‏ الثانى وهو الكلام فى حدوث العالم فقد أجعوا 
ا ٠‏ وعلى انكل مأ ه 
غير الله تعالى وغير صفاته الازلية مخلوق مصنوع ٠‏ وعلى أن 
ضائعه يتن عتشاوق ولا عضتوع ولا غوامن تين العالم ولا من 


حنس ثىء من اجزاء |! اعالم ٠‏ واجمعوا على ان اجزاء العام قسمان 


1 
جواهر واعراض خلاف قول نفاة الاعراض فى يها الاعراض . 
وأجعوا على ان كل جوهر جز لا يتجزا . واحكفروا النظام 
والفلاسفة الذين قالوا بأتقسا مكل جزء الى أجزاء بلا نهاية لان 
هذا يقتضى الا كون اجزاؤها صورة عند اله تعالى وفي هذا 
رد قوله ( وَأَحْصَى كل تَيْء عدد) ( امن ١8‏ ) وقالوا باثبات 
الملانمكة والمن” والشياطين في اجناس حيوانات العالم ٠‏ واكفر وا 
مَنْ أتكرم من الفلاسفة والباطنية ٠‏ وقالوا بتجافس المواهر 
والاجسام ٠‏ وقالوا إن اختلافها في الصور والالوان والطءوم 
والز 2 انما هو لاختلاف الاعراض القائمة بها ٠‏ وضللوا من قال 
باختلاف الاجسام لاختلاف الطبائم . وضللوا ايضاً من قال 
من الفلاسفة خمس طبائم وزعم ان الفلك طبيعة (10 ب) 
خامسة لا قبل الكون والفسادكما ذه اليه ارسطاطاليس ٠‏ 
وضلاوا من قال من الثنوية إن الاجسام نوعان نور وظلمة ٠‏ وان 
لير من النور والشر من الظلمة ٠‏ وان فاعل الخير والصد قلا يفعل 
الشر والكذب . وفاعل الشر والكذب لا بفعل امير والصدق ٠‏ 
وسألنام عن رجل قال ٠‏ أنا شربر” وظلمة من القائل لهذا القول . 
ذان قالوا هو النور فق دٍكذب وان قالوا هو الظلمة فقد صدق . 


وفي هذا بطلان قولهم ان النور لا بكذب والظلام لا يصدق . 


للم 
وهذا الزام لم على اصولم ٠‏ فاما نحن فانا لا ثثيت النور والظلمة 
فاعلين قديمين . بل تقول انهما مخلوقان لا فمل لما . وأتفق أهل 
السنة على اختلاف اجناس الاعراض واكفروا النظام في قوله 
إن الاعرا ض كلبا جنس واحد وانها كلها حركات لان هذا 
يوجب عليه ان يكون الامان من.جنس الكفر والعلم من جنس 
الجهل والقول مرن جنس السكوت . وان يكون فعل النى 
صل الله عليه وس 3 جنس فعل الشيطان الرجيم ٠‏ وطبنى 
له على هذا الاصل ألا خضب على من لمنه وشتمه لان قول 
القائل ٠‏ لمن الله النظام عدده من جنس قوله رمه الله . 
واتفقوا على حدوث الاعراض ف الاجسام ٠‏ واكفروا 
من زعم من الدهرية انها كامنة في الاجسام وانما بظهر بعضها 
عند هون ضده في محله ٠‏ واتفقوا على ان كل عرض حادث في 
ل وان العرض لا يقوم بنفسه . واكفروا من قال من الممتزلة 
البصرية نحدوث ارادة الله سبحانه لا في محل . ونحدوث فناء 
الاجسام لا في حل ٠‏ واكفر وا أنا المذيل في قوله . ان قول الله 
عر وجل للثى» : كن : عرض حادث لا في محل . واتفقوا على 
أن الاجسام لا تخاو ول تخل قط من الاعراض المتماقبة عليها ٠‏ 
وأكفروا من قال من: أصعاب الميولى ان المي ولى كانت في الازل 


د يت 

خالية من الاعراض ثم حدنت فها الاعراض حتى صارت على 
صورة العالم . وهذا القول غاية في الاستحالة لان حلول العرض 
(84 1) فى الموهر يغير صفته ولا يزيد فى عدّده ٠‏ ذلوكان هيولل 
العالم جوهرا واحدا لم يصر جواه ركثيرة بحلول الاعراض فيها ٠‏ 
و ججعوا على وقوف الارض وسكونم ا . وان حركتها انما تكون 
بعارض يعرض لها من زلزلة ووها خلاف قول” من زعم درك 
الدهرية أن الارض تهوى أبدا ولوكان تكذلكلوجب ألا باحق 
محر الذى ناقيه من ايديا اللارض أبدا. لان اللفيف لاباحق 
ما هو أثفل منه فى اتحداره . وأجعوا على أن الارض متناهية 
لأطراف من المهات كلها . وكذلك السماء متناهية الاقطار من 
لهات الست خلاف قول من زعم من الدهرية انه لا مابة 
4 من 0 ولا عن الهين واليسار ولا من خلف ولا من 

مام وائا نهايتها من المهة التى تلاق المواء من فوقها ٠‏ وزيموا ان 
لسماء 3 هية من تحتها ولا نهاءة لها من مس جهاتسوى 
جهة السفل . وبطلان قولحم ظاهر من جهة عود الشمس الى 


مشرتهاكل بوم وقطعها جرم السماء وما فوق الارض فى وم وليلة. 
ولا .يصح قطع ما لا مهابة لما من المسافة فى الامكنة فى زمان 
متناه . وأجعوا | على ان السماوات سبع سماوات طباق خلا فقول 


سوام 

من زيم من الفلاسفة والمنجمين انها نسم . واجدوا الها ليست 
لكرية تدور حول الارض خلاف قول من زعم انبا كرات بعضها 
فى جوف بعض وان الارض فى وسطها كركر الكرة فى جوفه 
57 قال بهذالم يشت فوق السماوات عرشاً ولا ملالكد ولا شيا 
مما يثبته الموجودون فوق السماوات : وأجعوا ايضا على جواز الف: 


على العا كله من طر يق القدر والامكان ٠‏ وائما قالوا بتأبيد الجن 


ونعيمبا واس جيم وعذاها من طرق اشر 9 واجاز و اث 
فناء بعض الاجسام دون بعض . واكفروا ابا الحمذيل بقوله 
بانقطاع نيم المنة وعذاب النار. واكفروا من قال من المهمية 
بفناء المنة والنار. واكفروا الجباى وابنه ابى هاشم في قوذ ان 
الله لا شد رعلىافناء بعض الاجسام هم ابقاء بعضهاً : واما شدر 
على افناء جميعها بشناء يخلقه لا في ل 

وقالوا في الركن الثالث ( 4+؛ب) وهو الكلام فى صائع العام 
وصفاته الذائية التى استحقها لذاته . ان الموادث كلبا لا بد لما 
من عدث صائع 0 وأكفروا كامة واتباعه من القدرية 5 قوكم 
ارت الافمال المتولدة لا فاعل لما ٠‏ وقالوا ان صانع العالم خااق 
الاجسام والاعراض ٠‏ واكفر وا معمرا واتباعه من القدرية في 


تولى .ان الله تعالى لم مخلق شيثا من الاعراض م وافا خلق 


م 


ووس سم 

الاجسام ٠‏ وان الاجسام هى الخالقة للاعراض في انفسها ٠‏ وقالوا 
ان الموادث قبل حدوتها لم تكن أشياء ولا اعيان ولا جواهر 
ولا اعراصً) خلاف تول القدرية فيدءواها ان اللعدومات فيحال 
عدمها اشياء ود ذم 
كانت قبل حدوتها جواهر وأعراض) . وقول هؤلاء يؤدى الى 
القول بقدم العالم . والقول الذى يؤدى الى الكف ركفر في نفسه 


البصر بون منهم ان المواهر والاعراض 


وقالوا ان صائع العالم ديم لم بزل «وجوداً خلاف قول المهوس في 
بصانعين . أحدها شيطان #>_دث . وخلاف قول الغلاة 
من الروافض الذين قالوا في على جوهر لوق محدث بانه صار 
الما صانا بحلول روح الإله فيه تمالى الله عن قوم علو كبيرًً. 
وقالوا بنتى الهابة والمد عن صائع العالم خلاف قول هشام بن 


الحكم الرافضى في دعواه ان معبوده سبعة اشبار لشبر نفسه ٠‏ 
وخلاف قول من زعم من الكرامية اله ذو نهابة من الجهة التى 
تلاق منها العرش ولا لهاية له من حمس جهات سواها . واجمموا 
على احالة وصفه بالصورة والاعضاء خلاف قول من زعم “ن 
غلاة الروافض ومن انباع داوود الموارى أنه على صورةالافسان 
وقد زم هشام بن سالم المواليق واتباعه من الرافضة ان معبودمم 


20 
ها اع( ) على صوره 00 وعلى راسه وفرة سوداء وهو نور 


#81 سم 
أسود ٠وان‏ نصفه الاعلى جوف ونصفه الاسفل صمت وخلاف 
قول المغيرية من الرافضة في دعوام أن اعضاءمعبودم على صورة 
حروف الحجاء ٠‏ تصالى الله عن ذلك علرًا كييراً . واجعوا على 
انه لا حويه مكان ولا 0 عليه زمان” خلاف قول من زعم 
من الشهامية والكرامية انه ماس" لمريغه . وقد قال امير المومنين 
على رذضى الله عنه . ان الله تعالى خاق المرش اظهاراً لقدرنه للا 
مكنا لذاته . وقالايضاً . قدكان ولا مكان وهو الآآن على ماكان . 
واجمعوا على فى الآفات ات والغموم والآلام واللذات عنه ٠‏ وعلى فى 
المركة والسكون عنه خلاف قول الحشامية من الرافضة في قولها 
يحواز المركة عليه وفي دعوام ان مكانه حدوث” من حركته . 
وخلاف قول من اجاز عليه التعس والراحة 16 والسرور واللالة 
كا حكى عن الى شعيب النانك تال لله عر ذلك علرًا 
كبيراً. واجمعوا على ان الله تعالى غنى” عن خلقه لا يحتلب يخلقه 
الى نفسه ثقماً ولا يدقع بهم عن نفسه ضرراً ‏ وهذا خلاف 
قول المجوس في دعوام ان الله انما خلق الملامكة ليدفع بهم عن 
نفسه أذى الشيطان وأذى اعوانه ٠‏ واجموا على ان صانع العام 
واحد . خلاف قول الثنوية بصائمين قديميرن . أحدها نور. 
والآخر.ظامة . وخلاف قول المهوس بصانمين . احدها اله قديم 
/40) 


حا 

اسمه عنده دان . والآخر شيطان رجي اسمهأه رمن . وخلاف 
قول المفوّضة من غلاة الروافض فى أن الله تعالى فض ند بير 
العام الى على" فهو الخالق الثانى . وخلاف قول الهابطية من 
القدرية انباع احمد بن حايط فى قولهم . إن الله تعالى وض 
تدبير العالح الى عيسى بن مريم وانه هو الخالق الثانى (همداب) 
وقد استقصينا وجوه دلائل الموحدين على توحيد الصانع فىّكتاب 

الملل والتحل 
وقالوا في الركن الرابع وهو الكلام في الصفات القائمة لله 
ع ل أ عل ألله 'تعالى وقدرئه وحيأنه وارادنة وغوه و نصيره 

0 

وكلامه صفات له أزلية ونعوت له أبدية ٠‏ وقد نفت المعتزلة عنه 
جميع الصفات الأزلية . وقالوا ليس له قدرة ولا علم ولا حيأة ولا 
رؤية ولا ادراك للمسموعات ٠‏ واثيتوا له كلاماً محدتًاً ٠‏ ونفى 
البغداديون عنه الارادة ٠‏ . وأثئبت البصربون منهم له ارادةحادثة 
لا في محل ٠‏ وقلنالمم في فى الصفة نف" الوصون 6 أن في نفى 
الفمل نفى الفاعل . وفي ننى الكلام أفى المتكلم «واججع اهل السنة 
على ان قدرة الله تعالى على المقدورات كلما قدرة واحدة شدرما 
على ججيع اللقدورات على طريق الاختراع دون الاكتساب 
خلاف قول الكرامية فى دعواها أن الله تعالى انما يقدر بقدرته 


0 
على الموادث الني تحدث فى ذاه . فانا الموادث الموجودة فى 
العالم فئما خلقها الله تعالىباقواله لا بقدرته.وخلاف قولالبصربين 
من القدرية فى ذعواها ان الله سبحانه لا يدر على مقسدورات 
عادء ولا مقفررات ار اليوالاة: وأجع اهل السنة 
على ان مقدورات الله تعالى لا تفنى . خلاف قول أبى المذديل 
وانباعه من القدر فى دعواه ان قدرة الله تعالى تنتجى الى حال 
تفنى بمقدوراته فيها . ولا بقدر بعدها على ثىء ولا ملك حيتقثر 
لاحد على ضر ولا نفع ٠‏ وذعم ان أهل المنه وأهل النار فىتاك 
امال يبقون جوداً فى سكون ذاتهم ٠‏ تمالى الله عن قولهم عارًا 
٠ 1‏ وقسد زعم الاسوارى" واتباعه من المستزلة أن الله تعالى 
إما بقدر على أن يفمل ما قد عل انه (11+3) يفمل ٠‏ قاما ما عل 
أنه لا يفمله أو اخبرَ عن نفسه بأنه لا يفعلدفانه لا يقدر على فعله. 
تعالى الله عن قوله علو كبياً . واججع اهل السنة على أن عل اله 
تعالى واحد” عل به ججيع المعلومات على تفصيابا من غير حس ولا 
بديبة ولا استدلالعليه ٠‏ وذعم معمر واتباعه من القدرية ان الله 
تعالى لا يقال انه عالم بنفسه . ومن العجائب عالم” بغيره ولابيكون 
عل إنفسه ٠‏ وزعم 


قوم من الرافضة ان الله تعالى لا بعلم الذىء 
قبل كونه ٠‏ وذنم زرارة 3 أعين وانباعه مو الرافضة أن علم الله 


حد ع الات 

تال وقذرتة وح اندوسال مقا رادت وان( يكريسا ولأقادرا 
ولا عدا حتى خاق لنفسه حياة وقدرة وعلاً وارادة وسمماً و بصرًا 
وأججمعوا على انسععه و بصره محيطان يجميع المسموعات والمرئيات 
وان الله تمالى لم يزل رائياً لنفسه وسامماً لكلام نفسه ٠‏ وهذًا 
خلاف قول القدرية البخدادية فى دعوام ان الله تعالى ليس براء 
ولا سامع على المقيقة . وما قال إبرى ويسمع على معنى انه يعم 
لمر والمسموع ٠‏ وخلاف قول الممتزلة فى دعواها ان الله تعالى 
يرى غيره ولا برى نفسه . وخلاف قول الباى فى فرقه بين 
السميع والسامع وبين البصير والمبصر حتى قال انه كان فى الأزل 
مهيماً نصيراً. وم يكن فى الازل سامما ولا مبصراً. ك. وهذا الفرق 

يمكن كه عليه فلا جد من لروم عكسه انفصالاً . وأججع اهل 
السئة على أن الله تعالى يكون مرئياً للمؤمنين في الآخرة ٠‏ وقالوا 
يجواز رؤيته فيكل حال ولكل حىّ من ظريق العقل. ووجوب 
رؤيته للمؤمنين خاصة في الاخرةمن طريق اللير .وهذا خلاف 
قول من أحال رؤيته من القدرية والمهمية . وخلاف قول منزعم 
أنه ثرى في الاخرة بحاسة سادسة. اذهب اليهضرار بن (5؟٠ب)‏ 
مرو. وغلاف قول من زعم ان الكفرة ايض يرونه . م قاله 
ابن سالم البصرى . وقد استقصينا مسائل الرؤبة فى كتاب مفرد ٠‏ 


500 
واجع اهل السنة على ان ارادة الله تعالى مشيئته واختياره وعلى 
ان ارادته للشى* كراهة اعدمه .م فالوا ان امره بالثى* نه عن 
تركه ٠‏ وقالوا ايضا ٠‏ ان ارادته نافذة فى ججيع مراداته على حسب 
علمه مها . فا عل كونه منها اراد كونه في الوقت الذى عل انه يكون 
فيه ٠‏ وما عل اله لا يكون اراد ألا يكون ٠‏ وقالوا إنه لا يدث 
في العالم ثى* الا بارادته ما شاءكان وما لم يهأ ! لمكن “وزعت 
القدرية البصرية ٠‏ ان الله تعالى قد شاء مال 0 . وقد كان ما 
ل كأ وهذا القولبيؤدئ الى ان يكو مقهورا مكرها غل 
حدوث مآكره حدوثه . تعالى الله عن ذلك علوًا كييراً ٠‏ واجمع 
أهل السنة على ان حياة الإله سبحانه بلا روح ولا اغتذاء ون 
الآرواح كام! خلوقة خلاف قول النصارى في دعواها رقدّم 5 
وابن وروح . وأجمعوا على أن اليا شرط فيال والقدرة والإرادة 
والر ؤي ولسنم واذمن ل لبس بحى لا يصم ان يكون عالما قادرًا 
مربدا أسامم مرا ٠‏ خلاف قول الصا لبي وأ: نباعه من القدرية 

في دعوامم جواز وجود العم والقدرة والرؤية والارادة في الميت 
وأجمعوا على أنكلام الله عر وجل صفة له أزلية وانه غير عخاوق ولا 
محدث ولا حادث خلاف قول القدرية في دعوام ان الله تعالى 
خاق كلامه في جسم من الاجسام وخلاف قول الكرامية في 


3000 

دعوام ان أقواله حادثة في ذاته خلاف قول أبى الحذيل -انقوله 
لثثى' كن لا في محل وسائ ركلامه حدث في اجسام ٠‏ وقلنا لا 
يجوز حدوث كلامه فيه ٠‏ لانه ليس عحل لاحوادثولا فيغيره 
لانه يوجب أن يكون غيره به ( ١١١7‏ ) متكليا امرا ناهيا . ولا 
في غير محل لان الصفة لا ” تقوم بنفسها فبطل حدوث كلامه 

وصح أن صفته له ازلية 
وقالوا في الركن المامس وهو الحكلام في اسماء الله تمالى 
وأوصافه انمأخذ اسماء الله تعالى التوقيف عليها إما بالقران . واما 
بالسنة الصحيحة . واما باجماع الامة عليه . ولا يجوز اطلاق 
ام عليه من طريق القياس . وهذا خلاف قول اللمعتزلة البصرية 
في اجازتها اطلاق الاسماء عليه بالقياس . وقد افرط الجباى في 
هذا البباب حتى سمى الله مطيماً لعيدة اذا اعطاة مراده وسماه 
عبلاً للنساء اذا خلق فبون الحبل وضبلاته الامة فيهذه المسارة 
التى تورثه الإسارة . فقال اهل السنة قد جاءت السنة الصحيحة 
بان لله تعالى آسعة وتسعين امماً وان من أحصاها دخل المنة . 
ول ترد باحصائما ذَكرٌ عدّدها والعبارة عنها ٠‏ فان الكافر قد 
بذ كرها حاكيًا لما ولا يكون من اهل النّة ٠‏ وانما اراد باحصائها 
لعل بها واعتقاد معائيها من قوم فلان ذوحصاة واطإة (كذا) 


2 فشا 

اذاكان ذا علم وعقل ٠‏ وقالوا ان اسماء الله تعالى علىثلاثة اقسام ٠‏ 
قم منها بدل على ذاته كالواحد والذتى” والاوّل والاخر والجليل 
والميل وسائر ما استحقه من الاوصاف لنفسه ٠‏ وقدم منها يفيد 
صفاته الأزلية القاقة بذائهكالجى” والقادر والعالم والمريد والسميع 
والبصير وسائز الاوصا ف المشتقة من صفانه القائة بذاته 3 وهذا 
للدي مرن ابمائه مع القسم الذى قبله لم بزل الله تعالى بهما 
موصوفا ذأّء وكلاما 4 ن اوصا فه الأزلية ٠وقدم‏ معنا مشتق من 
!فعاله كانخالق والرازق والعادل وو ذلك ٠‏ وكل اسم اشتق من 
قعله م يكن و دوا به قبل وحود أفعاله ل وقد كون من أسهاثه 
1 حتمل معنيين 0 أحدما صفة أزلية ٠‏ والآخر فمل” لكا مكيم 
إن أخذناه من المكة لتى هى العلل كان من أسمائه الازلية ٠‏ 
وان أخذناه من احكام افعاله واتقانها كان مشتقاً ٠00(‏ ب) 

من فعله وم يكن من اوصافه الازلية 
وقالوا في الركن السادس وهو الكلام في عدل الاله شبحانه 
وحكنته . ان الله سبحانه خالق الاجسام والاعراض خيرها 
وشرها. وانه خالق كساب العباد ولا خالق غير الله لحلاف قول 
من زعم من القدرية أن الله تعالى لم حاق شيعا من أكداب 
العباد وخلاف قول المهمية ان العباد غير مكتسبين ولا قادرين 


سس باس لد 

على اكسابهم ٠‏ فن زع ان العباد خالقون لكا أبهم فهو قدرى 
7 مرك برابة لدعواه ا نالعياد خلقون مثل خاق الله 2 ن الاعراض 
التى هى المركات والسكورف فى العلوم والارادات والاقوال 
والأاصضوات 2 قال الله عنّ وجل فى ذم اصحاب هذا القول 


١م‏ عاو قو شركاء خافوا كَخلقه فتشابة اعطاق عدم قل 


ل عالق كل" شىئء وهو 5 القهار ) (الرعدى 1 
ذم أن المبد لا استطاعة له على الكس ولس عو سامل ول" 
مكتبيك ووعرى والتدل خارج عن اللير والقدر. ومن قال 
أن لاس كت نبل زان تكد اللا عالق لزني نزو با" 
0 منزه عن امبر والقدر. وأجمع اهل السنة على ابطال قول 
أصعاب التولد فى دعوام ان الالسان قديفعل فى نفسه شيع يتولد 
منه فمل فى غيره خلاف قول أكثر القدرية بان الانسان قد 
يفعل فى غيره افمالاً تتولد عن أسباب يفعلها فى نفسه . وخلاف 
قول من زعم من القدرية ان المتواداتافمال لا فاعل لها كاذهي 
اليه ثمامة ٠‏ وأجمعوا على أن الانسان ,صح منه اكتساب المركة 
والسكون والارادة والقول والعم والفكر وما جرى #رى هذه 
الاعراض التى د كرناها ٠‏ وعلى انه لا يصمممنه أكتسابالالوان 
والطعوم والرواتح والادراكات خلاف قول اشر بن المعتمر واثباعه 


نضا 
من (118) الءتزلة في دعوام ان الانسان قد يفعل الالوان 
والطموم والر 2 على سهيل التواد ٠‏ وزعوا ابضاً أله يصمح منه 
فمل ال ويد في العين وفعل ادراك المسموع د محل السمع 
وأشش” من هذا قول معمر القدري” بان الله تعالى لم يخاق شء 3 
من الاعراض وان الاعراض كلبا من افعال الاجسام وكقاه 
هذه الضلالة خزيً ٠‏ وقال اهل السنة ان المداية من الله تعالى 
على وحهين 0 احدها من جهة ايأنة المون والدعاء اليه ونصب 
الادلة عليه وعلى هذا الوجه .يصمح اضافة المداية الى الرسل والى 
كل ع الى دين الله عز وجل لانم يرشدون اهل التكليت 
ان الله تعالى .وهذا تأويل قوا ل الله 6 سن فْ رسدوا له صلى 
الله عليه وسلم) (وَإِنكَ تبدى 1 صراطر مسقم ( ) الشورى 
) أى ندعو اليه . والوجه الثانى من هدابة الله سبحانه لعباده 
خاق الاهتداء في قلوبهم كا ذكره في قوله ( قن ترد الله أن" 
ةا شرح ع الأسلآم ومن رد أنا يله يس 
مذزه مقا حرجا ) ( الانعام 55 ).وهذا انوع من الداءة 
لا عدر عليه ل الله 0 تعالى 5 والحدابة الاولل من الله لعل تعالى شاملة 
جميع المكافين والمداية الثانية من خاصته للمبتدين ٠‏ وفي تحقيق 
ذلك نزل قول الله تعالى ( وال يدعو إلى دار السّلام وتبلدى 

0) 


0 
من يشاه إلى صراطر مستقهم ) ( يونس 05 ) والاضلال من 
لله تعالى عند اهل السنّة على م.نى خاق الضلال في قلوب اهل 
الضلال كقوله ( ومن رد أن إضله حمل صَدْرَه صقا 
ينا وقالوا من أصْله الله فبعدله ٠‏ مورلل هذاه فيفط له 0 
وهذا خلاف قول القدرية في دعواها ان الهداية من الله تعالى 
على معنى الارشاد والدعاء الى اطق وايس اليه من هداية القاوب 
ثى* ٠‏ وزعوا ان الاضلال منه على وجهين . احدها التسمية بان 
الس الضلال ضلالاً (؟ ب) والثانى على معنى جزاء اهل 
الضلال على ضلاتهم ٠‏ ولوصح ما قالوا لوجب أن يقال انه أل 
الكافربن لانه سمامم ضالين ولوجب ان ,قال ان ابلس اضل 
لانبياء المؤمنين لانه سعام ضالين ولزمم ان ييكوت من أقام 
لمدود على الزناة والسارقين والمرتدين مضلا لم . لانه قد جازام 
ط ضلالتهم . وهذا فاسد فا يؤدى اليه م . وقالأهل السنة في 
لاجال ٠‏ ان كل من مات حتف انفه اوقتل فئما هات باجله 
لذى جعله الله أجلاً لعمره ٠‏ واللّه تعالى قادر على ابقائه والزيادة 
في عمره ٠‏ لكنه متى ل ببق الى مدة لم تكن المدة التى لم بيقه اليبا 
أجلاله ٠‏ وهذا كا ان المرأة التى بز وجها قبل موته لم تكن امرأة 


له وان كان اللّه سبحانه قادراً على ان يروجها من قبل موته .وهذا 


كه 
خلاف قول من زعم من القدرية٠‏ ان المقتول مقطوع عليه اجله 
وخلاف قول من زم منهم أن المقتول ليس بيت وجح فائدة 
قزل أل اق كر قسن ذائنة امرك )آل غرارف اك 
والانبياء هم والمتكيبوت 5 ) وهذه بدعة ذهب الها الكعىٌ 
وكنى بها خزيا ٠‏ وقال اهل السنة في الارزاق با هى ممليه الآن 
وان كل > فق أكل شع اوشربة فانما نناول رزقه حلالاً كان أو 
حراماً خلاف قول كن زعم من القدرية ان الانسان قد يأ كل 
رزق غيره ٠‏ وقالوا في ابتداء التكليف ٠‏ ان الله تعالى لولم كاف 
عباده شيكًاً كان عندلاً منه خلاف قول من زعم من القدرية ٠‏ 
أنه لولم يكلفهم لم يكن حكياً ٠‏ وقالوا لو زاد في تكليف العباد 
على ما كلفهم او نتقص بعض ما كلفهم كان جائزاً خلاف قول 
من ابى ذلك من القدرية ٠‏ وكذلك لولم مخاق الاق لم يلزه 
بذلك خروج عن المكمة وكان السابق حينئذ في علمه انه لا 
تخاق ٠‏ وقالوا لوخاق الله تعالى اللبادات دون الاحياء جاز ذلك 
(4؟1) منه خلاف قول من قال من القدرية أنه لو ل يخاق 
الاحياء ل يكن حكياً ٠‏ وقالوا لوخاق الله تعالى عباده كاهم في 
المنة لكان ذلك فضلاً منه ٠‏ حلاف قول من زء 


8 
انه لوفمل ذلك لم يكن حكيا ٠.‏ وهذا حجر منهم على اللّه سبدانه 


من القد ريه 


عت اد 

وحن لا نرى المجر عليه بل تقول له الامر والنهى وله القضاء 
شعل ما نشاء و هنا بريد 

وقألوا في الركن السابع المفروض في النبوة والرسالة باثبات 
الرسل من الله تعالى الى خلقه خلاف قول البراهمة 0 لم 
مع قوطم بتوحيد الصانع ٠ ٠‏ وقالوا في الفرق بين الرسول والني 
كل من ل عليه الوجى” من الله نما ل من 
الملانمكة وكان موّيدا بنوع من الكرامات الناقضة للعادات فبو 


ا 


0 


ني" ٠‏ ومن حصلت له هذه الصفة وخص ايض اشرع جديد 
اوبفسخ بعض احكام شربعة كانت قبله فبو رسول ٠‏ وقالوا ان 
الانبياء كثير والرسل منهم ثثماثة وثلاثة عشر ١‏ واول الرسل أبو 
جبيع البشر وهوادم عليه السلام وأخرهم جمد صل الله عليه وسلم 
خلاف قول المجوس في دعوام ابو جميع ابش ركيكومرت الماقب 
بعل شأة . وخلاف قوطم ان اجزاء الرسل زراذست . وغلاف 
قول من زعم من الكرمية ان الرسل تثرى لااخرلم «وقالوا ذبوة 
موسى في زمانه . خلاف قول متكريه من البزاهمة والمأنوية الذين 
انكر وه مع اقرار امانوية بعيسى عليه السلام . وقالوا بنبوة عيسى 
عليه السلام خلاف قول متكريه من اليهود والبراءمة . وانكروا 
قتل عيسى واثنتوا رفعه الى السماء ٠‏ وقالوا انه ينزل الى الارض 


بم ا 

بعد خروجح الدجال فيقتل” الدجال ويقتل المتزير وكريق الور 
ويستقبل في صلاته الكعبة ويؤيد شريمة عمد صلى الله عليه 
وسل وبحي ما احياه الفران وبميت ما أماته (4؟١‏ ب ) القران ٠‏ 
وقالوا تكفير كل متنبٍ سواء كان قبل الاسلام كزراذغشت 
وبوداسف ومانى وديصان ومزفيور ومزدك أو بعدهسيلمة 
وستحارح والاسود ثم يزيد العنسى وسائر من كان دمن 
المتنبين . وقالوا يتكفير من ادعى للانبياء الاهية اوادى لأمة 
االملافة نبوة او الاهية كالسباية والبيالية والمثيرية والمنصورية 
والمطابية ومن جرى رام . وقالوا بتفضيل الانبياء على الملالكة 
خلاف قول الحسين بن الفضل مع أكثر القدرية بتفضيل 
الملائكة على الاندياء وقالوا بتفضيل الانبياء على الاولياء من أمم 
الانبياء خلاف قول من زعم ان في الاولياء من هوافضل من 
الانبياء وقالوا بعصمة الانبياء عن الذثوب وتأولوا ما روى عمهم 
من زلاتهم على انها كانت قبل النبوّة خلاف قول من أجاز 
عليهم الصغائر ٠‏ وخلاف قول المشامية من الروافض الذبن 
٠‏ أجازوا عليهم الذثوب مع قوم بعصمة الامام من الذنوب 

وقالوا فى الركن الثامن المضاف الى الممجزات والكرامات ان 


الممجزة امن بظهر لاف العادة على بدى مدعى النبو ة مع حديه 


عع 
قومه بها ومع تجز فومه عن معارضته بمثلبا على وجه يدل على صدقه 
فى زمان التكليف . وقالوا لابد لانى من معجزة واحدة تدل على 
صدقه ذاذا ظهرت عليه معجزة واحدة ندل على صدقه و#ز وا عن 
معارضته عثلها فقد زمتهم المجة فى وجوب تصديقه ووجوب 
طاعته فانٍ طاليوه عمجزة سواها فالأمر الى الله عن وجل إن 
شاء أبده بها وان شاء عاقب المطالبين له بها لتركم الايمان يمن قد 
ظهرت دلالة صدقه . وهذا خلاف قول من زعم من القدرية ان 
النى عليه السلام لا يحتاج الى معجزة | كثر من استقامة شر بعته 
ما ذهب اليه ثمامة. وقالوا الصادق فى دعوى الندوة يجوز ظهور 
معجزة التصديق عليه ولا يجوز ظهور معحزة التصديق على 
المتنى فى دعوى النبوة ( )١ ٠٠١‏ ويحجوز أن يظهر عليه معحزة 
تدل ع لكذبهك نطق شجرة أو عضو من أعضائه بتكذه ٠‏ وقالوا 
حو زظهور الكرامات على الاولياء وجعلوها دلالة على الصدق 
فى أحوالهم كانت معجزات الانبياء دلالة على صدقم فى 
دعاويهم ٠‏ وقالوا على صاحب الممحزة إظهارها والتحدى ها 
وصاحب الكرامات لا يتحدى ماغيره ورعاكتمبا ٠‏ وصاحب 
المعجزة مأمون العاقبة ٠‏ وصاحب الكرامة لا يأمن تغبير عاقبته 


كا نيرت عاقبة بلعم بن بأعو وا سد هيوان كزامائفاء وأنكر تَ 


وم 
القدرية كرا امات الاولياء لانهم ل محدوا من غرقهم ذاكرامة ٠‏ 
وقالوا بايجاز القران في نظمه خلاف قول من 0 من القدرية أن 
لا إعازفي نظ القران م ذهس اليه النظام وقالوا في معدزات 
محمد صلى الله عليه وسلم بانشقاق القمر ولسبيح المصا في بده 
ونبوع الماء من بي نأصا بعه واشباعه اماق الكثير من الطعام اليسير 
وو ذلك كثينٌ وقد خالف النظام واناعة مزه القدرية ذلك 
وقالوا في الركن التاسع المضاف الى أركان شريعة الاسلام ٠‏ 
إن الاسلام مبنى على خمسة اركان ٠‏ شهادة أن لاإله إلا لله 
وأن مدا رسول الله وإقام الصلاة وإبتاء الزكاة وصوم رمضان 
وحس” البيت المرام ٠‏ وقالوا من أسقط وجوب ركن من هذه 
الاركان اللنسة أو نوها على ممنى هوالاة ا عاها 
المنصورية والمناحية من غلاة ا فهو كافر ٠‏ وقالوا في 
الصلوات المفروصة الها من" ٠‏ وأ كفر وا من أسقط وجوب 
بعضهاء وكان مسيامة الكذاب قد أسقط وجوب صلاتى الصبح 
وا مغرب وجعل سقوطها هبر لامر تهسجاحالمتنبية فكفر وألد. 
وقالوا بوجوب عقد ضلاة اجئمة .وا كفر وا من الأوارجوالروافض 
من قال لا ”" جية حتى ظهر( 1١‏ ب) إماموم الذى 


)١ (‏ من قال ٠‏ ساقطة من الاصل 


١‏ اطي 
ينتظر ونه ٠‏ وقالوا بوجوب زكاة الاعيان فى الذهب والورق 
والإبل والبقر والفنم اذا كانت هذه الاصناف الثلاثة من النعم 
سائمة. وأوجبوها فيالمموب المقتاتة اتى بزرعها الناس ويتخذونها 
قو ٠‏ وأوجبوها في ثمار النخيل والأعناب ٠‏ فن قال لا ركاة في 
هذه الاشياء التى ذكرناها كفر ٠‏ ومن أثببت زكاتها في الطجلة 
وكان خلافه في نصبها على ما اختاف فيه فتهاء الامة لم , يكثر 
وقالوا بوجوب صوم وها ماله اللا بعذر مغر 
أوجنون أو مرض اوسف رأ وتحو ذلك من الأعذار وقالوا بإعتبار 
شمر الصيام من رؤية هلال رمضان أوبكيال شعبان ثلاثينيوماً. 
ول يفطروا في ! خرهالا برؤية هلالشوال اوبكال ايام رمضان 
ثلاثين يوم ١|‏ وضلاوا من صام من الروافض قبل الحلال بوم 
وافطر قبل الفطر بوم ٠‏ وقالوا بوجوب الح في العمرة مر ةواحدة 
على من استطاع اليه سبيلا . واكفروا من أسقط وجوبها من 
الباطنية ولم»كفروا من أسقط وجوب العمرة لاختلاف الأمة 
في وجوما ٠‏ وقالوا من شرط صعة الصلوات الطهارة وستر العورة 
ودخول الوقت واستقبال القبلة على حسب الامكان . ومن اسقط 
اعتبار هذه الشروط أو اعتبارشى' منها مع مع 'الامكان كفر ٠‏ وقالوا 
بوجوب المهاد د مع الاعداء للاسلام 10 ويؤدي الهزية 


سيا م 

مهم من يجوز قبول المزية منه . وقالوا يحواز البيع وريم الربا. 
وضلاوا من اباح الربا فى اجألة . وقالوا بأن الفروج لا تستباح إل 
بنكاح تميس اوملك يمين ٠‏ واكفروا المعبضية والحمرة والرمية 
الذين اباحوا الإنى . واكفروا ايضاً من تأول ا حرمات على فوم 
والمر والقذف ( ١م١١‏ ) واكفروا من اسقط حدٌ الجر والرّجم 
من الخوارج ٠‏ وقالوا اصول احكام الشريعة الكناب والسنة واجاع 
الساف ٠‏ واكفر وامن لين اججاع الصحابة حجة ٠‏ وأكفر وا 
الموارج فى ردم حجج الاجاع والسنن وأكفروا من قال من 
الروافض للا ححة ف شىء من ذلك ٠وانما‏ المحة فى قول الامام 
الذي ينتظر ونهوهؤلاء اليوم حيارى فى التيه وكفام بذلك خز 1 

وقالوا في الركن العاشر المضاف الى الامر النهى أن افمال 
امكلفين سه اقسام واجحب ومحظور ومسئول ومكروه ومباح . 
فالواجب ما أمر الله تعالى 4 على وحه الازوم 5 مستحق 
للعقاب على تركة 5 وال محظورما نهى الله عنهوفاعله إستحق العقاب 
على فعله ٠‏ والمسنون ما يشاب فاعله ولا يعاقب ناركة . والمكر وه ما 
يثاب ركه ولا يعاقب فاعله . والمباح ما ليس فى قله ثواب وله 
عقاب وليس ف تركة ثواب ولاعقاب . وهذا كله فى افمال 

(عة) 


سرعم - 
المكلفين . قاما اقعال البهائم والحانين والاطفال فانما لا توصف 
بالاباحة والوجوب والحظر بحال ٠‏ وقالوا ان كل ما وجب على 
المكاف من معرفة اوقول اوفعل فائما وجب عليه بامر الله تعالى 
ياه به . وكل ما حرم عليه قمله فبنهى الله تعالى ايأه عنه ولولم برد 
الامر والنهى من الله تعالى علىعباده لم يحب علبهم شيء ول يحرم 
عليوم ثىء . وهذا خلاف قول من زعم من البراهمة والقدرية 
أن التكليف يتوجه على العاقل بخاطرين مخطران بقلبه ٠‏ احدها 
من قبل الله سبحانه ددعوه به الى النظر والاستدلال والااخرمن 
قبل الشيطان بدعوه به الى العصيان وينهاه به عن طاعة اللخاطر 
الاوّل ٠‏ وهذا بوجب عليهم ان يكوت ذلك الشيطان مكلا 
خاطرين احدها من قبل الله تعالى . والاخر من قبل شيطان 
آخر ٠‏ ثم ببكون القول فى الشيطان الآخ ركالقول فى الاول حتى 
ييتسلسل ذلك بشياطين لا الى نبابة . وهذا ( ٠١‏ ب ) محال” 
وما يؤدى الى ا حال محال 

وقالوا فى اركن الحادى عشر المضاف الى فناء العباد واحكاممم 
فى المعاد ان الله سبحانه قادر على افناء جميع العالم حجلة وعلى افناء 
بعض الاجسام مع بقاء بمغسها خلاف قول من زعم من القدرية 
البصرية انه يقدرعل افناء كل الاجسام بفناء خلقه لا فى حل 


جم 
ولا يدر على افناء بعض الاجسام مع بتقاء بعضها . وقالوا ان الله 
عر وجل يعيد فى الاخرة الناس وسار الم.وانات التى مانت فى 
الدنيا خلاف قول من زعم أنه انما بعيد الناس دون الاحياء الباقين 
وقالوا خاق المنة والنار خلاف قول من زعم اهما غير عخلوقتين . 
وقالوا بدوام نعيم المنة على اهلرا ودوام عذاب النار على المشركين 
والمنافقين خلاف قول من زع انهما يفنيانكا زع جهم وخلاف 
قول الى الحذيل القدرى” بفناء مقدورات الله تعالى فهما وفى 
غيرها وقالوا بأن الود فى النار لابكون الآ لكفرة خلاف قول 
القدرية واللوارج بتخليد كل .ن دخل النار فنها . وقالوا بان 
القدرية واخلوارج يخلدون فى النار ولاخرجون منها وكيف يغفر 
الله تعالى لمن بقول ليس لله ان يشفر ورج من النارمن دخلها؛ 
وقالوا باثبات السؤال فى القبر و بعذاب القبرلأهل العذاب ٠‏ وقطموا 
بان المنكرين لعذاب القبريمذبونت فى القبر ٠‏ وقالوا بالموض 
والصراط والمزان ومن انكر ذلك حرم الشرب من الموض 
ودحضت 7(" قدمه من الصراط الى نار جوم وقالوا باثيات 
الشفاعة من النى ص الله عليه وس ومن صاحاء امته للمذندين 
من المسلمين ون كان فى قابهذرة من الإعان ٠‏ والمتكرون للشفاعة 


)١(‏ دحضت رجله زلقت' 


اميس د 
حرمون الشفاعة 

وقالوا في الركن الثانى عشر المضاف الى الملافة والامامة ان 
الامامة فرض واجب على الامة لاجل إقامة الامام ,لصب لهم 
القضاة والامناء )١ ١٠(‏ وربضبط هورم ويغزى جيوشهم ويقم 
الفىء ينهم وينتصف مظلوهم من ظالهم . وقالوا بان طريق 
عقد الاما امة للامام فى هذه الامة لاعن ر بالاجتهاد . وقالوا 
ليس من الننى صلى الله عليه وسلم نص على امامة واحد بعيئه 
خلاف قول من زعم من الرافضة أن ص على امامة على رضى 
الله عنه نضا مقطوما بصحته . ول و كان كا قالوه لنقل ذلك نقل 
مثله . ولا بلفمتل م من اذعى ذلك فى على مع عد م التوائر ف 
نقله من ادعى مثله فى أبى بكر أو غيره مع عدم النقل فيه . وقالوا 
من شرط الامامة النسب من قريش وثم بنو التضر بن كتانة 
ابن خزعة نمدركة بن الياس بن مض بن نزار بن معد بن عدنان. 
خلاف قول من زعم من الضرارية أن الامامة تصلح فى جميع 
أصئاف العرب وف الموالى والعجم ٠‏ وخلاف قول اللوارج بامامة 
زحائهم الذين كانوامن ربيعة وغيرع كنافع بن الازرق المانى 
وجدة بن عامر الحننى وعبد الله بن وهب الراسيى وحرقوص بن 


زهير النجل وشبيب بن يزيد الشيباتى وأمثاهم عناداً منهم لقول 


2 
النى صلى الله عليه وسلم : الأئمة من قريش : وقالوا من شرط 
الامام العم والعدالة والسياسة . وأوجبوامت . امم له مقدار ما 
يصير به من اهل الاجتهاد فى الاحكام الشرعية ٠‏ وأوجبوا من 
عدالته أن ايكون من يجوز 2ك الما ام بشهادته ٠‏ وذلك بأن يكون 
عدلاً في دلله فلحا لاله وحاله غير م ركب لكبيرة وأ مص 
على صغيرة ولا تارك لامروءة في جل اسبابه ٠‏ ولس من شرطه 
المصمة من الذثو ب كلها . خلاف قول من زعم من الامامية أن 
الاما م يكون عونا من الذنو بكلا . وقد اجازواله في حال 
البقية أن يقول لست بامام وهو إمام ٠‏ وقد أباحوا له الكذب في 
هذا مع قوم بعصمته من الكذب ٠‏ وقالوا ان الامامة تتمقد من 

يعقدها لمن يصلح للامامة اذاكان العاقد مر أهل الاجتهاد 
والعدالة . وقالوا لا تصلح الامامة الا اواحد فى جيع ارض 
الاسلام الا أن يكون بين الصقمين ( +م٠‏ ب ) حاجز من بحر 
31 عدو لا يطاق وم قدر أهل كل واحد مرى1 الصقعين 
على نصرة أهل الصقع الآخر فيئذر يجوز لأهل صقع عد 
الامامة لواحد يصلح لما منوم . وقالوا بامامة أبى بكر الصديق بعد 
النى صيل الله عليه وسلم خلاف قول من اثيتها ليل وحده من 
لرافضة وخلاف قول الروندية الذين أيتوا إمامة العبأس بعده . 


ار ا 
وقالوا بتتفضيل أبى بكر وتمر وعل” من بعدها وا نما اختلفوا في 
التفاضل بين عل وعمان رضى الله عنهما . وقالوا بموالاة عنهان 
وتبرءوا من أكثره ٠‏ وقالوا بامامة على في وقته ٠‏ وقالوا بتصويب 
على في حروبه بالبصرة و بصفين وبنهروان ٠‏ وقالوا بان طلحة 
والزيير نابا ورجعا عن قتال على لكن الزبير قتله مرو بن حرمون 
نوادى السباع بعد منصرفه من المرب ٠‏ وطلحة لما بألا نصراف 
رماه مروان بن المج وكان مع أصعاب اببمل سيم فقتله ٠‏ وقالوا 
إن عاأشة رضى الله عنها قصدت الاصلاح بعد الفريشين فنابها 
بنو ضبة والأأزد على رأيها وقائلوا علياً دون اذنها حتىكان من الأمر 
مأكان ٠‏ وقالوا في صفين إن الصواب كان مع على رضى الله عنه. 
وأن معاوية وأصحابه بدوا عليه بتأويل أخطنوا فيه وم يكفر وا 
مخطهم . وقالوا إن علي أصاب في التحكيم غير أن الحكين أخطاًا 
5 خلع عل من غير سبدب أوجب خاعه وخدع أحد المكين 
الآخر ٠‏ وقالوا عروق أهل الهروان عن الدين لان النى صل الله 
عليه وس نمام مارقين لانهم اكفروا عليا وان وعائشة وابن 
عباس وطاحة والزبير وسار من تبع علياً بعد التحكيم ٠‏ وأكفروا 
كل ذى ذني من المسلمين - ومن ١‏ كفن المسلمين وأكفر 


تاذ الصحابة فهو الكافر منهم ييل ع( 


2 

وقالوا في الركن الثالث عشر المضاف الى الايمان والاسلام إن 
أصل الامان المعرفة والتصديق بالقلي ٠‏ وانما اختلفوا في انسمية 
الاقرار وطاعات الاعضاء الظاهرة لعا مع اتفاتهم على وجوب 
جميع الطاعات المفروضة وعلى استحباب النوافل امشروعة خلاف 
قول الكرامية الذين زموا أن الابمان هو الاقرار الفرد سواءكان 
معه الخلاص” او نفاقف”. وخلاف قول من زعم من القدرية 
والأوارج أن اسم المؤمن يزول عن مرتكى الذنوب . وقالوا ان 
اسم الايمان لا يزول بذنب دون الكفر. ومن كان ذنبه دون 
الكفر فهو مؤمن” وان فسق بمعصيته . وقالوا لا حل قتل امرىة 
مسلم الآ بأحدى ثلاث من ر دم او زّى بعد احصان او قصاص 
مقتول هوكفره . وهذا خلاف قول اللوارج فى اباحة قتل كل 
عاص لله تعمالى . ولوكان المذنبون كلم كفْرة لعانوا تق 
' عن الاسلام ٠‏ ولو كانوا كذلك لكان الواجب قتلهم دوذ اقامة 
الحدود عليهم ٠‏ وم حكن اوجوب قطع يد”" السارق وعد 
القساذف ورجم الزاتى ال حصن فائدة لان المرتد ليس له حد 
الا القتل 

وقالوا فى الرك- ن الرابع عشر المضاف الى الاولياء وال 


0 2 


)١(‏ بد ساقطة من الاصل 


حاو عه 
الملاكة معصوءون عن الذنوب لقول الله تمالى فيهم ( لا بعصون” 
له ما أمرَهم ويفتأون ما سرون ) (التحريم ٠)‏ وقال 
اكثرم بفضل الانبياء على الملائكة خلاف قول من فضل 
الملائكة على الانبياء والتزم من اجل ذلك فضل الزبانية على 
ولى العزم من الرسل ٠‏ وقالوا بفضل الانبياء على الاولياء من 
لام خلاف قول من فضل بعض الاولياء على بعض الانبياء 
نا الكرامية . واختاف اهل السنة فى امامة المفضول فأباها شيخنا 
أبو 0 الاشعرى وأجازها القلاشنى 5 قالوا عوالاة العشرة 
من صواب النى عليه السلام ولو ا م من اهل الى 8 


وتم( مون ب( اللفاء الاربعة وطلحة 0 وسعد بن أبى 
وقاص وسعيد بن زيد بن عمر و بن تفيل وعبد الرحمن وأبوعبيدة 
ابن الجراح ٠‏ وقالوا بموالاة كل من شهد بدواً مع الب عليه 
السلام وقطعو ا انهم من اهل الجنة وكذلك الفول فيمن شهد 
معه احدا إلا رحلا اسه قزؤمانف فانه قتل بأحد جاعة من 
المشركين وقتل نفسه وكان ينسس الى النفاق ٠‏ وكذلك كل من 
هد لمعة ة اأرضوان بالمديبية يه من اهل اللنة. وقالوا قد ضَج الخميرث 
بان سبعين الا م ن هذه الامة يدخلون المنة بلا حساب . وان 


كل واحد متهم شفع ف سيعين 3 وقد دخل 5 هذه الطجلة 


سوم لد 

عكاشة بن صن وقالوا بض عوالاة كل من مات على دين 

لاسلام و يكن قبل مونه على بدعة من ضلاللات اهل 
لاهواء الضالة 

وقالوا فى الركن الملمس عشر المضاف الى احكام أعداء الدين 

أن أعداء دن الاسلام صنفان ٠‏ صاف كانوا قبل ظهور دولة 

لاسلام ٠.‏ وصاف ظهر وأ ف دولة الاسلام ونستروا بالاسلام 

فى الظاهر وكادوا المسلمين وابتغوا غوائهم ٠‏ فالذين كانوا قبل 

لاسلام اصناف كتاف فوم الاوصاف منهم عبنة' الاصنام 


والاوثان . ومنهم عبدة انسان مخصوص كلذين عبدوا جشيك 
والذين عبدوا غروذ بن كنعان والذين عبدوا فرعون ومن جري 
حرام ومنهم الذين عبدوا كل ما استحسئوا من الصور على 
مذاهب الماولية فى دعواها حلول روح الإله بزتمهم فى الصور 
المسنة . ومنهم الذين عبدوا الشدس أو القمر او الكواكب ججلةاو 
عض الكواكب خصوصاً “وهم الذين عبدوا لملامكة) ١4‏ |) 
وعوها بنات الله ٠‏ وفيهم نزل قول الله تعالى ( رت النين لا 
لاخ لسر ن" لللارككة تنميّة الأتى ) (الديم 
) . وملهم من عبد شيطانا مريداً ٠‏ وسنهم قوم عبدوا البقر. 
ومنهم الذرين عبدوا النيران . وحم جيع عبدة الاصنام والناس 
(::) 


حي 

واللالكة والنجوم والنيران نرم ذبانهم وتكاح نساتهم على 
المسلءين ٠‏ واختلفوا فى قبول المزية منهم ٠فقال‏ الشافى لاتقبل 
نهم المزية . وئما يجوز قبولها .ن ل لكاب رول حا 
كتاب . وقال مالك وأبو حنيفة تحواز قبولها منهم . عزانت 
مالكاً استتى القرشى منهم ٠‏ واستثنى أو حنيفة العربى منهم ٠‏ 
ومن أصناف الكفرة قبل الاسلام السوفسطائية التكرة لاحقائق 
وننهم السمئية القائلون بقدم العام مع انكار م للنظر والاستذلال 
ودغواه انه لا بعلم ثىء الآ من طرق المواس الس ٠‏ ومنهم 
الدهربة القائلون بقدم العالم ٠‏ ومنهم القائلونبقدم هيولى العالم مع 
اقرارهم حدوث الأأعراشض منها . ومنهم الفلاسفة الذين قالوا بققدم 
المالم وأنكروا الصانع . وبه قال منهم ييثاغورس وقأوذروس ٠‏ 
ونه الفلاسفة الذين أقروا بصائع قديم . ولكنهمزموا ان صنعه 
قديم معه ٠‏ وقالوا بتقدم الصائع والمم نوعكم ذهب اليه ابن قاس 
ومنبم الفلاسفة الذينقالوا تقد الطبائع الاريع والمناصر”'" الاربعة 
التى هى الارض والماء والنار وا حواء ٠‏ ومنهمالذين قالوا بقدم هذه 
الاربعة وقدم الافلاك والكواكب معها وزيم ان الفلك طبيعة 
خامسة وانها لا تقبل الكون والفساد لا فى اجخملة ولا فى التفصيل . 


(1) الاصل والصامي 


لم ل 
وقد اجمع المسلمون على ان هؤلاء الاصناف الذين ذكر. ام لاحل 
لامسامين اكل ذبائهم ولا نكاح نام ٠‏ 00 ] 7 
مهم شن قيلها م اهل الاوثان قبلها منهم ومن ' شبلها (عدب) 
من اهل الاوثان لم ف شبلبا م .ونه قال الشافي” وأصحابه ٠‏ وقالوا 

فى الحوس |' ممم ادبع فرق زرواية ومنة وخره ديام 8 
وبرافريدية ٠‏ وذبائ بعرم حرام . ام ٠‏ وكذلك اح لسائهم حرام” : 
وقد اجمع الشافهى” ومالاك” وأبو حنيفة والأوزاعى” والثورى؛ على 
جواز قبول المزية من الروزانية والسخية منهم . وائما اختافوا في 
مقداردياتهم . فقال الشافنى” ٠‏ ديه الجوسى” حسٌ دية 
البوودئ والنضرانى ٠‏ ودبة الوودى والنسرانى ثلث درية به السلم. 
ؤديه الجوسى 6 س5 ةلس وقال ابو حنيفة ٠‏ دية به المجوسى 
والمودى والنصراق” كد ية الل . ونا لر كلك مين رودن ا 
لحوزة قبول اكز زيه متهملاهم فارقوا دن ال حوس الاصلية باستياحة 
المحرمات كلما وبقوثم ان النا س كلهم شركاء فى الاموال والنساء. 
فى سائر اللذات ٠‏ وكذلك البهافريدية لا يحوز قبول المزية 
متهم وان كانوا احسن قولة و ن المجوس الاصلية لان دنهم ظهر 
من زعيهوم 3 أفريد 6 دولة الاسلام 3 وكل كفر ظهر بعك ذولة 
الاسلام فلا يجوز اخذ الجزية من اهله ٠‏ واختاف الفقهاء في 


دمع 
الصابكين من الكفرة ٠‏ فقال أكثر. هم ان حكلم في الذيحة 
والتكاح والمزية النصارى في جواز ذلك كله ٠‏ ومنهم من 
قال إن من قال من الصابئين بقدم الميول شكه 3 أصداب 
الميولى كم ذكرناه قبل هذا ومن قال منهم حدوث العالم وكان 
المللاف معه في صفات الصانع ذكه ح؟ التصارى وبه ثقول 
واجع اصعاب الشافنى على ان البراهمة الذين يتكر ون جميع الانبياء 
والرسل لا تحل ذبائنحهم ولا تكاح نسانهم وان واققوا المسلمين 
في حدوث (ه١١)‏ العالم وتوحيد صائعه ٠‏ والألاف في قبول 
الجزية منهم كاتللاف في قبولها من اهل الاوثان ٠‏ وأجم فتهاء 
الاسلام على استباحة ذبائح البوود والسامرة والنصارى وعل 
جواز تكاح نسائهم وعلى جواز قبول المزية منهم ٠‏ وانما اختافوا 
في مقدار الجزية ٠‏ فقال الشافبى ان بذل كل حامر منهم دينارًا 
والعدا عدو دمه. وقال ابو حنيفة على الموسر منهم ثمانية وار بعون 
درهاً وعلى المتوسط اربعة وعشر ورت وعلى الفقير انا عشر ٠‏ 
واختلفوا في حدودهم ٠‏ ققال الشافنى انها كدود المسلمينويرجم 
الزالى منهم اذا كان عصتا ٠‏ وقال ابو حنيفة لا رج عليهم ٠‏ 


واختلفوا ف دياتهم 3 فقال الشافي ٠‏ دية الرحل مهم ثلث دية 
السلم ٠ودية‏ المرأة منهم ثلث دية المرأة المسلمة ٠‏ وقال مالك ٠‏ 


حا 
دية الكتابى" نصف دية اسم ٠‏ وقال ابو حنيفة ٠‏ كد ية الس 
سواء ٠‏ واختافوا في جريان القصاص ينهم ٠‏ ققال الشافى ٠‏ 
لا يقتل مؤمن بكافر بحال ٠‏ وقال ابو حنيقة يقتل المسلم بالذذنى 
ولا يقتل المستأمن ٠‏ واختافوا ايضاً في وجوب المزية على الشيث 
الفاتى منهم ٠‏ فاوجبها الشافى ولم يوجما ابو حنيفة إلا على من 
كان منهم ذا تدبيرفي الحروب ٠واختلفوا‏ في الثنوية من المانوية 
والدديصانية والمرقيونية الذين قالوا بقدم النور والظلمة وزتموا أن 
العام موك مهما وان اللير والنفع من التور. وأت الشر 
والضرر من الظلام ٠‏ فزعم بعض الفتهاء ان كم كاوس 
واباح اخذ الجزية منهم مع ريم ذبانهم ونسائهم ٠‏ والصحيح 
عندنا ان حكهم ( مم٠‏ ب ) في النكاح والذبيحة والمزية كحم 
عبدة الاصنام والاوثان ٠‏ وقد يبنا ذلك قبل هذا ٠‏ وأما الكفرة 
الذين ظهر وا في دولة الاسلام واستتروا بظاهر الاسلام واغتالوا 
المسلمين في السر كالغلاة من الرافضمة السيابية والبيائية والخيرية 
والمنصورية والمناحية والخطابية وسائر الملولية واليأطنية والمقنعية 
البيضة بما وراء نهر جيحون والحمرة باذر بيجان ومرة طبرستان 
والذين قالوا بتناسي الارواح من اتباع ابن أبى الموجاء ومن قال 


قول اعد بن عارظ مق المزلة :ومن فال يقول اليدية من 


ووم 

الكوارج الذين زتموا أن شربعة الاسلام تنسيخ ,شرع ى" من 
المحم ٠‏ ومن قال بقول الميمونية من اخلوارج الذين أباحوا نكاح 
بنات البئين وبنات البئات ٠‏ ومن قأل بمذاهي العزاقرة من أهل 
بغداد وقال بقول الحلاجية الغلاة فى مذهس ال أاولية اوقال بول 
البركوكية او الرزامية المفرطة فى أبى مساصاحب دولة ب العباس 
اوقال بقول الكاملية الذين أكفر وا الصحابة بتركبا 6 ط . 
وأكغر وا علا بتركه قتالم . فان 0 هذه الطوائف الى ذكرناها 
م الر تدين عن الدين رد الهم ولابحل” نكا المرأة 
منهم ٠‏ ولا يجوز تقريرم فى دار الاسلام بالجزية ٠‏ بل يجب 
استنابتهم فان تابوا ولا وجب قتليم واستغنام اموالهم ٠‏ واختلفوا 
فى استرقاق نسائهم وذراريهم ٠‏ فأباح” ذلك ابو حنيفة وطائفة 
من اصاب الشاقعي مهم ابو اسحاق المروزى صاحب الشرح ٠‏ 
وأباح بعضهم ومن أباح ذلك استدل بان خالد بن الوليد لا 
قاتل بنى حنيفة ورغ من قتل مسيامة الكذآاب مال ببى 
حنيفة على الصفراء والبيضاء وعلى (م١ )١‏ ريع البى من 
النساء والذرية وانفذهم الى الدينة وكان منهم خولة أم عمد بن 
المنيفة ٠‏ وأما اهل الاهواء من الهارودية والحشامية والتجارية 
والمهمية والامامية الذين 1 كفر وا أخيار الصحابةوالقدرية الممتزلة 


ووم 
عن اطق والبكرية المنسوية الى بكر ابن اخت عبد الواحد . 
والضمرارية والمشبهة كلها واخلوارج فانا تكغرى 3 يكفرون اهل 
السنة ولا وز الصلاة ءا بهم عندنا ولا ند خلفهم. واختاف 
أصر| ذال الواريك ظو شال مدي اير رلا اننا اقيق 
قول معاذ بن جبل ( ان (ان السم يرث من الكافر والكافر لا يرث 
من السل) . والصحي بح عندنا ان أء وللم في2 ولا توارث بينهم 
وبين السنى ٠‏ وقد روى ان شيخنا 5 عبدالله الرث بن اسد 
الحاسى ,أ أخذ من ميراث ابيه شيثًا لان أبامكان قدريا . وقد 
أشار الشافى الى بطلان صلاة من صلى خلف من يقول يخاق 
القران ونفى الرؤية . وروى هشام بن عبدالله ارازى عن عمد 
بن الحسن ان قال فيمن صلى خاف من يقول يخاق القرآن انه 
بعيد الصلاة ٠‏ وروى >ي بن أكثم ان أبا بوسف سثل عن 
لمتزلة ققال .هم الزنادقة واشار الشافبى في كتاب الشهادات 
الى جواز شهادة اهل الاهواء إلا الخطابية الذين اجازوا شهادة 
ازور لوافهم على مخالفيهم ٠‏ واشار في كتاب القياس الى رجوعه 


عن قبول شهادة الممتزلة وسائرأهل الاهواء ٠‏ ورد مالك شهادة 


اهل الاهواء في روابة اشهب عن ابن القسم واأرث بنمسكين 
عن مالك انه قال في العتزلة زنادقة للا يستتاون بل يشتلون ٠‏ واما 


لا ساى مه 

المعاملة معهم بالبيع والشراء ف ذلك عند اهل السئة كك عقود 
(5م٠‏ ب ) المفاوضة بين المسلمين الذين فى اطراف الثغور وبين 
اهل المرب وان كان قتليم مباحاً ٠‏ ولايحوزان هبيع الم منهم 
ا ولا عد 0 ف الصحيح من مذهب الشافعى” 5 
واختلف اصحاب الشاففى في القدرية الممتزلة عن 11 

فنهم من قال ٠‏ حكرم - امجوس لقول النبى” عايه السلام في 
القدرية : 00 الامة: ذلى هذا القولحوز اخذ الطزية 
منهم ٠‏ وموم من قا 53 5 م المرئدين ٠‏ وعل هذا لد 
توكخل مهم المز زية ب ل يستتاهون ن فانثابوا والا وجب على المسلمين 
قتارم ٠‏ وقد استقصي: | بيان احكام اهل الاهواء فىكتاب الملل 
والنحل ٠‏ وذكرنا في هذا الكتاب طرقاً من احكاميم عند اهل 


السئة وفيه كفاية والله اعم 


5 
الفصل الرا أبع 
٠‏ من فصول هذا الباب »* 
فى قولنا في الساف الصاح من الا 
أججع اهل" السنة على ايان المباجرين والانصار من الصحابة. 
هذا خلاف قول من زعرمن الزافضة أن الصحابة كفرت بتركها 


سوس د 

بعة على وخلاف قول الكاملية فى تكغير على بتركه قتالحم ٠‏ 
واجمم” اهل السنة على أن الذين ارتدوا بعد وفاة الي صلى الله علية 
وس من /كندة وحنيفة وفزارة وبنى أسد وبنى قشير وبنى بكر 
ابن وائل لم يكونوا من الانصار ولا من المماجرين قبل تتح مك3 » 
وائما أطلق الشرع اسم المبساجرين على من هاجر الى النى" صلى 
الله عليه وسلم قبل فنم محكة . واولنك تحمد الله ومنه درجوا 
على الدين القوم والصراط المستقم . وأجمع اهل السنة على ان هن 
شبد مع رسول الله عليه السلام بدرمن اهل المنة ٠‏ وكذلك 
كل من شبد معه احداً غير قزمان الذى استثناه الخمبر. وكذلك 

كل من شهد معه ببعة الرضوان بالحديبية ٠‏ وقالوا بها ورديه امبر 
بان سبعين الفا من امة الاسلام يدخاون المنة بلا حساب 
متهم عكاشة بن محصرر1ل . وأن كل واحد متهم (بسدا) 
لشفع في سبعين الفا ٠‏ وقألوا بموالاة اقوام وردت الاخبار باهم 
من أهل اللمنة وأن لمم الشفاعة في جماعة من الامة منهم اويس 
الفرنى ٠‏ وانلبر فيهم مشمور . وقالوا بتكفير كل من أكفر واحدًا 
من العشرة الذين شهد هم ألنى صلى الله عليه وسلم بالجنة ٠‏ وقالوا 
عوالاة جميع ازواج رسول الله صلى الله عليه وسلم . وأكفروا من 
اكفرهن أو اكفر بعضهن . وقالوا عوالاة الحسن والمسين 


):( 


كوم 

والشهورين من اسباط رسول الله علية السلام كالحسن بن لسن 
وعبد الله بن امسن وع ىبن المسين زينالعابدين ومدبن عل 2 
الحسين المعر وف بالباقر وهو الذى بلغه جاتر بنعبد الله الانصارى 
سلام رسول الله عليه السلامعليه وجعفر بنممد المعروف بالصادق 
ومومى بن جعفر وع بن موسى الرضا . وكذلك قوم فيسائر اولاد 
عل من صليه كالعياس وجمر وتمد بن الأنفية وسائر من درج عل 
سان ابائه الطاهرين دون من مال منهم الى اعتزال او رفض 
ودون من انتسب الهم وأسرف في عدوانه وظلمه كالبرقمى الذى 
عدا على اهل البصرة ظلاً وعدوانًا . واكثر النسابين على أنمكان 
دي فهم وم يكن منهم ٠‏ وقالوا بعوالاة علام التابعين للصحابة 
باحسان 2 الذين قال الله تغالى ع دون ينا اق ١ك‏ 
ولإخواننا الذي سسبقون بالعان ولا تحمل" في وبا غلا لذبن 
امنوا) ( المشر ٠ ) ٠١‏ وقالوا في كل من اظهر اصول اهل السنةٌ 
وانما تبرّءوا من أهل المال اللارجة عن الاسلام ومن اه 
الاهواء الضالة مع انتسابها الى الاسلام كالقدرية والمرجئة 


والرافضة واموارج والمهمية والندارية والمجسمة ٠‏ وقد تقدم بيان 
تفصيل هذه الخلة فياللفصل الذى قبل هذا الفصل عا فيه كفابة 


0 


دوج د 


الفصل الخامس 
ل من فصول هذا الاب * 


قا ياررك عصمة الله (بسدب) 
ووب 
الى هنا فرغت النسخة المثقول عنها أصل هذه الطبعة وهى 
النسخة الوحيدة في المكتبة المأوكية ببرلين ولا نعرف نسخة اخرى 
من هذا الكتاب فيمكتبة ما وكان الفراغ من طبعها فى متتصف 
حرم سنة 108 هحرية واواخر نابر سنة 19٠١‏ ميلادية 


كر القاهر 53 
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